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Einleitung

Die vorliegende Arbeit versucht eine Neutiibersetzung des Buches Laozi und - unter dem
besonderen Blickwinkel der darin enthaltenen Gesellschafts- und auch Zivilisationskri-
tik - eine neue Kommentierung dieses nun schon oft - und teils sehr abweichend - in
westliche Sprachen iibertragenen Klassikers des Daoismus.' Einerseits beschiftigt sie
sich mit sprachlichen Problemen, mit denen man beim Lesen und Ubersetzen dieses
Textes konfrontiert wird. Andererseits mochte sie jedoch auch einen Beitrag zur inhaltli-
chen Diskussion des Buches Laozi leisten. Hier richtet sie ihr besonderes Augenmerk
auf diejenigen Textstellen, denen in der bisherigen Rezeption am wenigsten Wertschét-
zung beschieden war. Der inhaltlichen Diskussion wird eine - in der bisherigen westli-
chen Fachliteratur noch fehlende - synoptische Anordnung, Ubersetzung und Kommen-

tierung verschiedener Textversionen zugrundegelegt.

Wichtige Ubersetzungen

Um dem Leser eine Einordnung meiner Arbeit etwas leichter zu machen, mochte ich an
dieser Stelle einige wichtige Ubersetzungen in westliche Sprachen und ihre Vorgehens-
weisen vorstellen. Zwei meiner Ansicht nach in der westlichen Sinologie richtungswei-
sende Ubersetzungen der letzten 20 Jahre sind die Ubersetzungen von D.C. Lau und
Robert G. Henricks.? Die Arbeit von D.C. Lau besteht aus zwei Teilen. Der erste Teil
zitiert und {ibersetzt die Wang-Bi-Textfassung. Bei dieser Ubersetzung handelt es sich
um die von ihm urspriinglich bereits 1963 angefertigte Ubersetzung dieser Textfassung.
Der zweite Teil zitiert und ibersetzt eine Laozi-Textfassung, die den seiner Ansicht
nach korrekten Text - den er aus den beiden Mawangdui-Seidentextversionen herausar-
beitete - darstellt und teilweise stark von seiner fritheren Ubersetzung abweicht. Die
gesamte Arbeit bietet neben den Ubersetzungen sehr viel an interessanter Hintergrund-
information, wie etwa beziiglich der Autorschaft des Buches Laozi, die zeitliche und
geistesgeschichtliche Einordnung des Buches, philologische Fragestellungen, die die
Mawangdui-Seidentexte aufwerfen usw. Man kann mit GewiB3heit sagen, daB3 es sich

hier um eine sehr wichtige Arbeit handelt.

! Unter dem Begriff Daoismus sollen hier die im Buch Laozi und im Buch Zhuangzi vertretenen Welt-
anschauungen verstanden sein. In meiner Verwendung dieses Begriffes ist die spétere Dao-Religion nicht
miteingeschlossen.

2 Siehe D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982),
Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered Ma-
wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989). Ubersetzungen in andere westliche Sprachen kann
ich nicht beurteilen, da ich diesbeziiglich lediglich die Sprachen Englisch und Deutsch spreche und lese.
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- Einleitung -

Die Ubersetzung von Robert G. Henricks bezieht sich hauptsichlich auf die Ma-
wangdui-Seidentexte und ist ebenfalls zweigeteilt. In einem ersten Teil findet man le-
diglich eine Seidentext-Ubersetzung, die fiir Nichtsinologen gedacht ist. Da beide Sei-
dentexte stirkere Beschddigungen aufweisen, handelt es sich auch bei der Arbeit von
Robert G. Henricks nicht um eine Ubersetzung beider Seidentexte, vielmehr iibersetzt er
jeweils den Textteil, der in einem der beiden Seidentexte am besten erhalten ist bzw.,
wenn beide Seidentexte Beschddigungen aufweisen, die Wang-Bi-Textfassung. Teil 11
seiner Arbeit bietet - nicht nur wie Teil I - eine Ubersetzung, sondern fiigt detaillierte
Kommentare und FuBlnoten hinzu, die primédr philologischer Natur sind. Neben jeder
Ubersetzung findet man auBerdem beide Mawangdui-Seidentexte vollstindig zitiert mit
allen ,,Interpunktionszeichen®, was besonders erwidhnt zu werden verdient, da dies fiir
den sinologischen Leser duBerst hilfreich ist. Auch wenn Henricks’ Einfithrung, was
ihren Umfang und ihre Auseinandersetzung mit Detailfragen anbelangt, im Vergleich zu
D.C. Laus iiber dessen ganze Arbeit verteilten Ausfiihrungen recht knapp ausfillt, so
findet man in der Arbeit von Robert G. Henricks andererseits weitaus ausfiihrlichere
Kommentare im Anschluf an die Ubersetzung eines jeden Kapitels. Die Ubersetzungen
von Wing-Tsit Chan und von D.C. Lau iibten, wie Robert G. Henricks selbst sagt, be-
deutenden Einfluf} auf ihn aus.

Eine ganz neue Arbeit aus dem Jahre 1999, die meiner Ansicht nach Erwdhnung ver-
langt, ist Richard John Lynns Ubersetzung der Wang-Bi-Textausgabe mit ihren Kom-
mentaren.” Hier liegt eine Ubersetzung einer der einflufreichsten Textausgaben und
ihrer Kommentare vor. Richard John Lynns Ubersetzung ist mit vielen erklirenden
FuBnoten versehen, wobei ihm seine frithere Ubersetzung des von Wang Bi kommen-
tierten Yijings im Verstdndnis des von Wang Bi kommentierten Laozi zu Hilfe kommt.
Es handelt sich um eine Arbeit, der es darum geht, das Laozi-Verstandnis Wang Bis zu
erhellen. Bedauernswerterweise enthélt diese Arbeit nicht den ihr zugrundeliegenden

chinesischen Originaltext.

Zum Format der Arbeit

Ich habe mich dafiir entschieden, das Buch Laozi in der uns vertrauten, konventionellen
Darstellungsweise - 81 Kapitel, in der Reihenfolge 1-81 - zu présentieren. Dies bedeutet
nicht, dal3 ich diese Anordnung fiir die sinnvollste oder ,,urspriingliche* halte. Die Sei-

dentexte - und in noch héherem Malle die Bambustexte - zeigen sogar, daf} dieses Ar-

3 Siehe Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching
of Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999).
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- Einleitung -
rangement erst in spiterer Zeit festgelegt worden ist.* Ich habe dieses Format vor allem
zu dem Zweck gewdhlt, den mit dem Buch Laozi in seiner konventionellen Anordnung
vertrauten Lesern einen Vergleich mit anderen Ubersetzungen und Interpretationen zu
erleichtern.

Ein wichtiges Merkmal dieser Dissertation sind die Ubersetzungen auf der Grundlage
einer synoptische Anordnung, die vor allem bei einem philologisch schwierigen Text
sinnvoll erscheinen. Zunéchst préasentiere ich immer erst die uns als Wang-Bi-Version
iiberlieferte Standard-Textfassung mit meiner Ubersetzung ins Deutsche.” Im Anschluf
daran folgen die Textversionen der beiden Mawangdui-Seidentexte, das Jiaben und das
Yiben. Diese sind zitiert nach Gao Ming und der Untersuchungskommission fiir die Sei-
dentexte.’

Falls vorhanden, findet man danach die Bambustextversion des betreffenden
,Kapitels* bzw. eines Teiles davon. Der interessierte sinologische Leser hat somit zu-
mindest Gelegenheit, eine mogliche Transkription der Texte in moderne Schriftzeichen,
namlich die der Untersuchungskommission fiir die Bambustexte, mit den drei anderen
zitierten Textversionen zu vergleichen.’

Was man in meiner Ubersetzung der Wang-Bi-Textversion in Kursivschrift findet,
sind spatere Hinzufligungen, die in den Seidentexten nicht vorhanden sind. Kursivschrifi
in der Ubersetzung der Seiden- und Bambustexte hingegen macht Zeichen- oder Satzva-
rianten kenntlich, die sich von der Wang-Bi-Textversion unterscheiden.

Zu den Klammern innerhalb der chinesischen Zitate aus den Mawangdui-Seidentex-
ten und den Bambustexten: Was in eckigen Klammern (,,[ ]*) steht, ist im Originaltext
nicht vorhanden. Was in runden Klammern (,,( )*) steht, ist die Erkldarung der jeweiligen
Untersuchungskommission oder - im Falle der Seidentexte - diejenige Gao Mings. In
spitzen Klammern (,, ( ) ©) findet man die ,,korrekten” Zeichen fiir im Originaltext vor-
handene offensichtliche Fehlschreibungen.

Was sich in meinen Ubersetzungen in eckigen Klammern (,,[ ]*) befindet, ist im Ori-

4 Beziiglich der Seidentexte siche etwa folgende Aufsédtze Yin Zhenhuans: FIEHE » (K18 (E +
) FIARKHEH----FF (EF) BESAK (EF) ZHLEHIE) - (SURK) » 1992(3) > 68-838F >
FIRE > ((EF) BERXKEW----Z@HRZ (EF) ) o (TR - 1997(3) > 190-203
und FHRER » (WKBEMH (EF) HE----BILFREEEHE) - (2% > 1999(4) » 31-32
H o Siehe auch F[if7 > (RFMIEEME (EF) BEFHAESE) > (TEWH) > 1998(7) » 47-
55 5 o Das Arrangement der Bambustexte spricht fiir sich allein - siche unten ,,Die textlichen Grundla-
gen*,

> An dieser Stelle muB allerdings gesagt werden, daB3 ich, auch wenn ich als elementare Textgrundlage
die Wang-Bi-Ausgabe nehme, dennoch in meiner Ubersetzung derselben nicht unbedingt Wang Bis eige-
ner Lesung folge.

®Siche B+ (MBEFHIE) (ILF: PERF > 199) und (BEHBEERE) (F)
(de= : XYy iikert - 1980) o

" Die Bambustexte sind zitiert nach ¢ 0B ENE) o FPTHEMMES (TIL 0 SO -
1998 ) o
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ginaltext nicht vorhanden, sondern wurde teilweise von mir ergénzt, um die Uberset-
zung lesbarer zu machen. Begriffe, die sich in meinen Ubersetzungen in runden Klam-
mern (,,( )*) befinden, sind entweder wortliche oder alternative Ubersetzungen oder Er-
kldrungen zum Text.

In den ,,Erlduterungen* folgen jeweils abschnittsweise die Zitate und meine Uberset-
zungen der Wang-Bi-Textversion und der beiden Mawangdui-Seidentexte sowie, falls
eine Bambustextversion vorhanden ist, eine vorldufige Ubersetzung derselben.® Dieses
Verfahren soll meine Ubersetzungen durchsichtig machen und dem Fachkundigen ihre
Beurteilung erleichtern. Keine Ubersetzung ist fehlerfrei oder wertneutral. Deshalb halte
ich es besonders bei einem philologisch schwierigen Text fiir wichtig, daB die Uberset-
zung sogleich mit dem Original vergleichbar ist. Um dem Leser Alternativen fiir meine Uberset-
zungen und ihr Verstandnis grammatikalischer Strukturen zu bieten, prasentiere ich dort durchweg jeweils
in anderem Schrifttyp auch die englische Ubersetzung D.C. Laus und Wing-Tsit Chans, die ich als wich-
tige westlichsprachliche Ubersetzungen betrachte. D.C. Laus Ubersetzung beriicksichtigt die Mawangdui-
Seidentexte. Wing-Tsit Chans Ubersetzung wurde zwar vor der Entdeckung der Mawangdui-Seidentexte
verfaidt, konnte diese also noch nicht beriicksichtigen, zahlt aber meines Erachtens zu den ,alteren* Uber
setzungen mit Gewicht. Ubersetzungen der Bambustexte in westliche Sprachen sind mir
noch keine bekannt. An vielen kritischen Stellen zitiere ich auch noch weitere englische
Ubersetzungen, um der Vielfalt im Verstindnis grammatikalischer Strukturen oder dem
Verstéindnis einzelner Zeichen(gruppen) besser Rechnung zu tragen.’ Denn es gibt fast
nie nur eine Moglichkeit, eine Textpassage philologisch zu erfassen. Dies liegt unter an-
derem an der grofen Diskrepanz zwischen der Sprache des Buches Laozi einerseits und
den modernen westlichen Sprachen Englisch und Deutsch andererseits - wobei ja auch
wieder zwischen dem Englischen und dem Deutschen deutliche Unterschiede bestehen.
Andererseits gibt es jedoch auch zahlreiche Zeichen- und auch Textvarianten in den chi-
nesischen Textausgaben, die den Ubersetzungen zugrundeliegen. Die hier verwendete
Methode bindet den Leser nicht an eine Version eines Ubersetzers und bietet gleichzei-
tig einen, moglicherweise hilfreichen, Ausgangspunkt fiir weitere Diskussionen iiber
Fragen der Deutung von grammatikalischen Strukturen wie zum Beispiel tiber Fragen
nach der Wortart eines Zeichens.

Wichtig fiir meine Ubersetzungen war nicht in erster Linie der Versuch, die poetische

Schonheit der Sprache des Buches Laozi auch in der deutschen Sprache wiederzugeben.

® Zu den Bambustextversionen biete ich nicht immer eine vollstindige Ubersetzung an, da dies in eini-
gen Fillen von meinem jetzigen Erkenntnisstand her verftitht wére.

K Da, wie erwihnt, die Ubersetzung von Robert G. Henricks deutlich von den Ubersetzungen Wing-
Tsit Chans und D.C. Laus beeinfluBt ist, zitiere ich ihn nur, wenn es in seiner Ubersetzung deutliche Ab-
weichungen von der Chans und Laus gibt.
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Wichtiger war mir eine grofftmogliche Néhe zu den jeweiligen Texten, auch wenn dies
gelegentlich zu einem fremdartigen Deutsch fiihrte. Die von mir zitierten englischen
Ubersetzungen mogen, was die sprachliche Schonheit anbelangt, hier teilweise einen
Ausgleich bieten. Was mir am Herzen lag, war, durch die gleichzeitige Préisentation
mehrerer Ubersetzungen, sozusagen nicht ,,in der Fliche zu bleiben®, sondern einen
,.mehrdimensionalen Raum zu schaffen®, in welchem die Vielfalt moglicher Zeichen-
/Satz-/Text-Interpretation eine simultane Priasenz erhélt, so da3 dem Leser keine schein-
bar ,,eindeutigen” Aussagen suggeriert werden. Diese bisher noch nicht existierende Art
der Présentation wird meiner Ansicht nach der bereits im Original angelegten textlichen
,,Offenheit und Geschmeidigkeit™ am ehesten gerecht.

In den ,,Erldauterungen® findet man des weiteren noch Erkldarungen zu einzelnen Zei-
chen, Verweise auf andere Kapitel und Kommentare zu Textpassagen und ihrer gesell-
schaftskritischen Aussagekraft. So zitiere ich unter anderem auch des 6fteren aus dem
Buch Zhuangzi, da ich der Meinung bin, da3 manche dort zu findende Textpassagen
sehr gut in der Lage sind, im Buch Laozi nur ansatzweise formulierte, lediglich ange-
deutete gesellschaftskritische Gedanken ndher auszufithren bzw. zu erldutern. Auch
wenn inhaltlich zwischen dem Buch Laozi und dem Buch Zhuangzi teilweise groflere
Diskrepanzen bestehen, so besteht zwischen diesen beiden Werken dennoch in vieler
Hinsicht eine enge geistige Verwandtschaft. Von dieser Verbundenheit abgesehen ent-
stammt das Gedankengut des Buches Zhuangzi einer Zeit (im Kern 4./3. Jh. v.Chr.),"
die von der Entstehungszeit des Buches Laozi (wahrscheinlich spites 4. Jh. v.Chr.)"
noch nicht so weit entfernt ist.

Um dem Leser dabei behilflich zu sein, ein moglichst textimmanentes Verstdndnis zu
gewinnen, habe ich im angehingten Index - in Anlehnung an den Gedanken einer Kon-
kordanz - bei vielen Zeichen auf die Kapitel verwiesen und die Textstellen zitiert und
tibersetzt, in denen diese(s) Zeichen verwendet werden (wird). Ye Tinggans Konkordanz
hat mir personlich unschitzbare Dienste erwiesen.'?

Im Anhang findet man des weiteren jeweils noch Kopien der Lesungen der Untersu-
chungskommissionen fiir die Mawangdui-Seidentexte und die Guodian-Bambustexte

samt ihren Endnoten.

" Siehe etwa 5 28 - (hEITEEFR) - B (A BRSO - 1991) - 13118 F
und%5 B > (FrfRHPETTER) (—) (Hit: =ZRERF > 1995) » 253-256F o
Eine solche zeitliche Einordnung besitzt Giiltigkeit, wenn man die Bambustexte als den Anfang der
Verschriftlichung einer (miindlichen) Tradition betrachtet, die uns in dem spéter als Laozi bekannten Buch
schriftlich fixiert vorliegt. AuszuschlieBen ist jedoch nicht, dal man noch frithere, umfangreichere Text-
fassungen findet. Die traditionelle zeitliche Einordnung betrachtet das Gedankengut des Buches Laozi als

dem 6. Jahrhundert zugehorig. Siche etwa (thE#FE %) » #—ft » T THE (1963 o b5 : A
E iRt - 1992) » 40 o
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Die textlichen Grundlagen

Wang Bi lebte von 226-249 n.Chr. Die heute als Wang-Bi-Version bekannte Version
des Buches Laozi ist jedoch nicht mehr die Wang Bi tatsdchlich vorliegende Fassung
des Buches Laozi. Sie wurde iiber die Jahrhunderte hinweg immer wieder verédndert.
Laut Rudolf G. Wagner findet man die dlteste datierbare Fassung der Wang-Bi-Textver-
sion, die aus der Ming-Zeit (1368-1644) stammt, im Daozang.”® Auch die in der heuti-
gen ,,Wang-Bi-Ausgabe™ des Buches Laozi zu findende Anordnung - zuerst der Teil
,Dao* (,,3&"“, 1-37), dann der Teil ,,.De* (,,f%*, 38-81) - mag - laut Yin Zhenhuan - eine
Umkehrung der Wang Bi urspriinglich vorliegenden Anordnung der Textausgabe dar-
stellen.'

Die Mawangdui-Seidentexte - bezeichnet als Jiaben (FF A) und Yiben (Z, &) - wur-
den 1973 in Mawangdui (& F #£) bei Changsha (& ), in der Provinz Hunan, entdeckt.
Das Jiaben wurde wahrscheinlich einige Zeit vor 206 v.Chr. niedergeschrieben und das
Yiben etwa in der Zeit zwischen 206 und 194 v.Chr.'> Michael Friedrich vertritt hierzu
eine entgegengesetzte Meinung. Er ist der Ansicht, dall Rolle B, auf der sich das Yiben
befindet, auf einen Zeitpunkt zwischen 180 und 168 v.Chr. zu datieren ist, Rolle A, auf
der sich das Jiaben befindet, auf einen Zeitpunkt zwischen der Niederschrift von Rolle B
und 168 v.Chr."

Bei dem Jiaben- und dem Yiben-Seidentext handelt es sich jeweils um Fassungen des
gesamten, uns zuvor bekannten Buches Laozi - wobei beide Seidentexte stdrkere Be-
schadigungen aufweisen. Im Detail gibt es auffallende Varianten zwischen diesen bei-
den Textversionen. Die traditionellerweise als Kapitel 38-81 bezeichneten Kapitel (,,#
%", de pian) finden sich jeweils vor den traditionellerweise als Kapitel 1-37 bezeichne-
ten Kapiteln (,,;& &, dao pian) und auch dariiberhinaus entspricht die Anordnung der
,Kapitel” in etlichen Fillen nicht der uns traditionell vertrauten Anordnung. Die Sei-
dentexte zeigen, daf} es anfianglich nicht die uns geldufige Einteilung in Kapitel gab,

sondern nur einen flieBenden Text, in dem eventuell durch Markierungen - wie etwa

" Siche E7E8 0 (EFZI) (G ORI HEL > 1979)

13 Siehe Rudolf G. Wagner, ,,The Wang Bi Recension of the Laozi“, Early China, 14, 1989, pp. 29-
30.

Ysiche R ( (BT) MABMAEN----ZHAE (BT ) o (XKD > 197(3)
195-196 5 -

15 Siehe Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Dis-
covered Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. XV.

16 Siehe Michael Friedrich, ,,Zur Datierung zweier Handschriften des Daode jing®, Text: Kritische
Beitrdge, Heft 2, Datum 1, 1996, S. 116.
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durch Punkte im Jiaben - auf das Ende einer Sinneinheit verwiesen wurde.'” Von den
Markierungen innerhalb der Mawangdui-Seidentexte habe ich in meiner Prédsentation
der Mawangdui-Seidentexte nur die in den ,,#2 ", shi wen (- der Ubertragung der alten
handschriftlichen Zeichen in Druckschriftzeichen), der Untersuchungskommission der
Seidentexte zu findenden Punktmarkierungen ( - ) ilibernommen sowie jeweils zu Be-
ginn des ,.#% £, de pian (,,Depian), und des ,,;& &, dao pian (,,Daopian®), die Qua-
dermarkierung (M) des Yiben.'®

Die drei Bambustexte, die ich als Bambustext A, B und C bezeichne - von der Unter-
suchungskommission der Bambustexte als ,,H #1, jiazu, ,,Z #2*, yizu, ,,;A 2, bingzu,
bezeichnet -, wurden 1993 in Guodian (35 /&) bei Jingmen (3% F9) in der Provinz Hubei
entdeckt. Sie wurden wahrscheinlich in der Zeit von 316-278 v.Chr. niedergeschrie-
ben."

Die Bambustexte A, B und C sind jeweils auf Bambusléttchen unterschiedlicher Lén-
gen geschrieben - Bambustext A: 32,3 cm, Bambustext B: 30,6 cm, Bambustext C: 26,5
cm. Von dieser uns aus den traditionell bekannten Textversionen nicht vertrauten Ein-
teilung in drei Teile abgesehen, entspricht auch die Anordnung der ,.Kapitel - mit zwei
Ausnahmen - keiner uns bekannten Ordnung - sieche zu Bambustext A: Kapitel 19, 66,
46, 30, 15, 64, 37, 63, 2, 32, 25, 5, 16, 64, 56, 57, 55, 44, 40, 9; zu Bambustext B: Ka-
pitel 59, 48, 20, 13, 41, 52, 45, 54; zu Bambustext C: Kapitel 17, 18, 35, 31, 64.%°

Da die Bambustexte zusammengenommen lediglich zwei Fiinftel der Textmenge der
traditionellen Textversionen darstellen,”’ geht die Kommission zur Untersuchung der
Bambustexte davon aus, daB die Bambustexte unvollstindig sind.?? Die entgegenge-
setzte Position, die die drei Bambustexte als ein vollstandiges Werk betrachtet, wird

etwa von Guo Yi vertreten.”> Dem widerspricht Gao Chenyang, der die Bambustexte

"7 Siche FIRE > ( (BEFEEFRIEY ZEFF) - (CURL) > 1998(2) > 196-197H o
8 Fir weitere Markierungen siche entweder die fotografischen Abbildungen im Bericht der For-
schungskommission ( ( E FHEEERE)Y () (b= : XX H R4t > 1980) o) oder die Trans-
kription der Seidentexte in Robert G. Henricks (Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New
Translation Based on the Recently Discovered Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989)).
" Siehe g (=% CRIFTEEM LRI (BT WHE) 0 M GRE) > 1997(5) 5 31
H - vorallemauch (=5 » (FIFIFREREMHEFHF ) (db5 @ BIE WAL - 1998) » 12H -
Liao Mingchun und die Untersuchungskommission fiir die Bambustexte legen das Datum fiir die Bestat-
tung in die Zeit zwischen dem mittleren vierten Jahrhundert bis Anfang des dritten Jahrhunderts. Siehe 2
L& (BEEFRES (L) ) » (REEHESE) - 59855 18] » 1999 » 37H und Vorwort in (5[
JERREE Y o FIFIHEYER (Wit @ XY HiRRAE - 1998) - 1H o
Dies ist jeweils die Reihenfolge des Erscheinens jener ,,Kapitel oder einzelner Sinneinheiten der
traditionellen Kapitel in den Bambustexten. Siche ( 33/ EME )Y - #HIMHEW AR (Wit : XX
Hhk#t » 1998 ) - 111 H o Cui Renyi hingegen arrangiert die Bambustexte v6llig anders. Siche £ {—
# EK%JF‘??BTE%‘%%%EE%)) (Jb=t @ B2 ket - 1998 )
Siehe (FRIERENE) » MIFTHEYER Ul @ XY HIRAE > 1998) - 111H
2 Siche (B1E ) » in CHBAERENTE) o FIFTHE IR (L SOOI > 1998) - 12 -
2 Siche s » (fEELERA (ETF) BETENEE) » (FFBF%) - 1998(7) » 50-515 -
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lediglich als eine Auswahl von Textteilen aus dem gesamten Laozi-Text betrachtet.”
Auch Yin Zhenhuan hat Zweifel an der Haltbarkeit der Auffassung von der Vollstindig-
keit der Bambustexte, vor allem, was Bambustext B und C anbelangt.”> Cui Renyi ist
nach seinen Untersuchungen zu der Uberzeugung gelangt, daB die drei Bambustexte von
verschiedenen Autoren der Laozi-Lehre verfa3t worden seien. Bei den Seidentexten und
der als die traditionelle Textversion bekannten Uberlieferung handle es sich um spétere
Uberarbeitungen der Bambustexte sowie um die Einfiigung von Teilen anderer Laozi-
Lehren.*®

Die in den Bambustexten zu findenden Markierungen der schwarzen Quader (M )
markieren groBtenteils das Ende uns als Kapitel vertrauter Sinneinheiten - allerdings
werden durch sie auch kiirzere Sinneinheiten markiert, siche Kapitel 19. Weitere Mar-
kierungen fiir das Ende einer Sinneinheit sind die Strichmarkierungen (__) bei kleineren
Sinneinheiten und Senkrecht-Strichmarkierungen ( | ) - im handschriftlichen Original
dem oberen Teil eines Fragezeichens dhnlich - offensichtlich am Ende gréBerer Sinn-
einheiten. Bei den Bambustexten war es einfacher, auch ihre fotografischen Abbildun-

gen zu beriicksichtigen, da sie von sehr guter Qualitiit sind.*’

Inhaltliche Aspekte

Meine inhaltliche Diskussion des Buches Laozi bezieht sich auf die Texttraditionen ab
den Mawangdui-Seidentexten. Einerseits bediirfen viele Einzelzeichen, aber auch
Textpassagen in den drei Bambustexten noch eingehenderer Untersuchung, andererseits
sind wegen der Knappheit der Bambustexte viele Inhalte nicht vorhanden. Es 14Bt sich
jedoch nicht einfach kldren, ob es sich bei jenen - im Gegensatz zu den Seidentexten -
nicht vorhandenen Inhalten tatséchlich um spateres Gedankengut handelt. Mein Zitieren
und Ubersetzen der Bambustexte ermdglicht zumindest ein anfingliches Vergleichen
der vorhandenen Textteile mit der Textversion Wang Bis und der der Seidentexte.

Das Buch, wie wir es aus den traditionellen Uberlieferungen kennen, wurde im Laufe
der Zeit immer wieder bearbeitet und modifiziert. Dennoch scheint man trotz aller Uber-
arbeitungen und widerspriichlicher Textbestandteile einen Hauptstrang im Buch Laozi
ausfindig machen zu konnen. Diesen Strang halte ich fiir die Darstellung einer in sich

geschlossenen Weltanschauung, in der - so meine Ausgangshypothese - das in der Re-

* Siche BRI (IR CEF) WEMREHSA CEF) 0901%--- BRI 56k B
) o CREITTRE) - 19994534  77-818 o

» Siche HIRIR » (G (FIEREMHF L) ----f ~ B (EF) LL®HAE) - (TR >
1999(3) » 5-7H o

26 Siehe g =% » (FIFISIIERME A ) (JL5: BRI - 1998) - 28-29, 2934 o
" Siehe (BRI o FIFTAEMAER (AL | SO TR - 1998)  3-10E o
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zeptionsgeschichte oft in weise Einsichten einerseits und utopistisch-anarchistisches Ge-
dankengut andererseits Geschiedene in Wahrheit eine untrennbare Einheit bildet, auch
wenn die Warnungen des Buches Laozi vor Habsucht, gewalttitigem Wollen und Han-
deln, Dominanz- und Unterordnungsverhaltnissen oder der Vorliebe fiir den Einsatz von
Techniken und schlieBlich vor einer Uberbewertung von intellektuellem Vermogen und
Wissen in unserer hoch technisierten, sich selbst gerne bald ,,Konsumgesellschaft™, bald
,»Wissens“- oder ,,Informationsgesellschaft™ nennenden gegenwértigen Gesellschaft mit
ihren vom Prinzip der Profitmaximierung diktierten (innergesellschaftlichen und unter
Nationen herrschenden) Konkurrenzkdmpfen noch weniger Gehor finden bzw. noch
haufiger beldchelt werden als zu Zeiten der Abfassung dieses Werkes. Deshalb wird es
fiir die Auswertung jener von den meisten immer schon milde beldchelten sogenannten
,utopistischen® oder ,,anarchistischen® Teilen des Buches Laozi unumgénglich sein, die
in jlingerer und jlingster Zeit geduBerten Kritiken an unserer modernen Gesellschaft her-
anzuziehen, um so eine Briicke zu schlagen zwischen der Gesellschafts- und Herr-
schaftskritik des Buches Laozi einerseits und den mit unserem heutigen Wissen, unseren
heutigen Erfahrungen und den mit unserer heutigen Sprache formulierbaren Griinden fiir
eine solche Kritik andererseits.”®

Ich betrachte das Buch Laozi als ein Werk mit primér gesellschaftspolitisch-kriti-
schem Inhalt, wobei die idealisierten und kritisierten Organisationsmuster gleicherma-
Ben auf individueller wie auch auf sozialer Ebene am Wirken sind. Bei den im Buch
Laozi favorisierten Organisationsmustern handelt es sich um nicht-autoritdre Muster.
Autoritdre Muster, Dominanz-Subordinations-Strukturen werden abgelehnt und Kkriti-
siert. Diese strukturierenden Muster oder Organisationsmuster bezeichne ich in meiner
Arbeit als ,,Operationsmodi“. Den grundlegendsten dieser Operationsmodi scheint mir
der Begriff des ,,Nicht-Handelns* (,,4% &, wu wei) zu bezeichnen, der ein Verhalten
umschreibt, das nicht manipulierend eingreift. Das ,,Nicht-Handeln™ charakterisiert
nicht nur die Wirkweise des Dao, sondern ist auch Richtlinie fiir menschliches Verhal-
ten (siehe Index zum Begriff ,.4% £, wu wei). Zentral ist wohl auch weniger ein intel-
lektuelles Erfassen dieses Terminus als vielmehr seine Erfahrung im alltédglichen Leben.
Die Hypothese, dall im Buch Laozi in einzelnen Kapiteln (insbesondere Kaptitel 36 und
65) subversive Strategien vertreten wiirden,” halte ich fiir falsch.

Das Buch Laozi vertritt eine einfache, schlichte Lebensweise (sieche das Ende von

%8 Das Buch Laozi repréasentiert, meiner Ansicht nach, wohl weniger die Weltanschauung eines einzel-
nen Individuums als die einer Gruppe - vielleicht sogar die eines Volkes. Moglicherweise findet im Buch
Laozi die Konfrontation einer ,,primitiven mit einer ,,fortschrittlichen* Kultur ihren Niederschlag.

¥ Siche BRELIE » (EFSHSZRTNY (AL MHHEELE > 1995) - 143, 2108 o
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Kapitel 19, Kapitel 37, 44, 46, 57, 64, 80). In einer Zeit, in der im chinesischen Raum
herrschaftsorientierte Staaten eine immer grof3ere Rolle spielen, wendet es sich den da-
durch entstehenden Problemen zu. Einerseits warnt es vor autoritdrer Staatsfithrung
(siehe die zweite Hélfte von Kapitel 53, die Kapitel 72, 74, 75), andererseits appelliert
es an die Herrscher der dominanten Staaten jener Zeit, dal} es fiir eine Gesellschaft von
Vorteil sei, sich an einem einfachen Lebensstil zu orientieren (siehe insbesondere Kapi-
tel 32 und 37). D.h., das Buch Laozi propagiert kein Gesellschaftssystem, das intensiv
mit Vorschriften operiert (siehe Kapitel 57), das ,,materialistisch* ausgerichtet ist (siche
zum Begriff ,, 5%, huo (,,Wertsachen®, ,,Waren*), die Kapitel 3, 12, 44, 64 sowie die
zweite Halfte von Kapitel 46) oder das eine zivilisierte iiber eine naturnahe Lebensweise
stellt (Kapitel 19, 38, 48, 80).

Auffillig ist im Buch Laozi auch die Relativierung des Wertes menschlichen Wis-
sens.”” Dies sollte meines Erachtens nicht losgeldst betrachtet werden von einer Ableh-
nung autoritirer gesellschaftlicher Strukturen und der damit einhergehenden Idealisie-
rung kleiner, nicht-autoritérer Gesellschaftsformen. Man kann sagen, da3 im Buch Laozi
der Fortschrittsgedanke, im Sinne der Moglichkeit der Verbesserung des (menschlichen)
Lebens durch eine systematische Instrumentalisierung des Intellekts angezweifelt wird.
Hier handelt es sich mit ziemlicher Wahrscheinlichkeit nicht einfach um eine naive uto-
pische Denkweise. Diese betont kritische Finstellung dem ,,Wissen* gegeniiber erklért
sich wohl eher aus der Erfahrung bestimmter gesellschaftlicher Realitdten. Denn eine
Konzentration auf intellektuelle Fahigkeiten und deren Instrumentalisierung fiihren
nicht unbedingt zu harmonische(re)n Lebensweisen, dem zentralen Inhalt des Buches
Laozi. Die Verflechtung von Macht und Wissen in der spdten Friithlings- und Herbst-
periode (770-476 v.Chr.) und der Zeit der Streitenden Reiche (475-221 v.Chr.) fiihrte zu
kriegerischen Auseinandersetzungen und zur Expansion einzelner, und zwar der damals
,.fortschrittlichsten* Staaten.’!

Da der Herrschaftsgedanke® im Buch Laozi jedoch abgelehnt wird, kann man anneh-
men, daf} es sich hier entweder a) um einen Gegenentwurf als Ergebnis soziopolitischer
Uberlegung bzw. eines Wunschdenkens handelt oder b) um Erfahrungen mit anderen
gesellschaftlichen Realitdten, ndmlich nicht herrschaftsorientierten Lebensweisen. Aus

der héaufigen Verkniipfung des im Buch Laozi umschriebenen hochsten Wirkprinzips

30 Fiir Verweise auf diesbeziigliche Textstellen im Buch Laozi siche die Zeichen ,,51%, zhi (,,wissen®,
Hkennen“, | verstehen®), , 2, zhi (,,Wissen/Gelehrtheit”, ,,Schlgue®), und ,,2“, xue (,,lernen”, ,eine Er-
ziehung erhalten*), im Index.

3 Der Begriff Fortschritt bezieht sich hier vor allem auf den zur damaligen Zeit schon relativ gehobe-
nen Stand der Entwicklung technischer Hilfsmittel sowie der Kriegsfithrung und Staatsfithrung.
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mit dem Mutterbegriff einhergehend mit der Favorisierung kleiner, einfach strukturierter
gesellschaftlicher Einheiten (siehe insbesondere Kapitel 2, 57 und 80), in denen die Fiir-
sorge flir das betreffende Volk die Funktion ihrer Leitfiguren darstellt, konnte man mei-
nes Erachtens auf konkrete Erfahrungen mit einer nicht nur ,,vorzivilisatorischen®, son-
dern mutterrechtlichen zumindest aber nicht-patriarchalischen Gesellschaft schlie3en.
Dies 148t sich zwar schwer belegen; doch bieten die fiir meine Untersuchung herangezo-
genen Texte noch viel weniger Belegstellen zur Begriindung der konkurrierenden An-
sicht, die im Buch Laozi das Resultat eines blof} intellektuellen Spiels mit einem alterna-

tiven Gesellschaftsmodell oder gar eines reinen Wunschdenkens sieht.

32 DaB es leitende Personen gibt, ist wohlgemerkt nicht gleichzusetzen mit den im Buch Laozi abge-
lehnten Herrschaftsstrukturen.
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Wang-Bi-Textversion:

— Kapitel 1

ST o M o 47T
%o EHE o WHFTH
2o HEHMMLE .
HOH AR o DU B -
B KLU B o T
B TR o AE
%KLL « RV

Ein Dao, von dem man reden kann, ist nicht ein bestindiges
Dao. Ein Name, den man nennen kann, ist nicht ein bestindi-
ger Name. Das Namenlose ist der Anfang von Himmel und
Erde. Das Benannte ist die Mutter der ,,zehntausend Dinge®.
Daher, bestindig ohne Begehren betrachtet man das Feine
(Winzige). Bestdndig mit Begehren betrachtet man [nur] die
duBeren Grenzen. Diese beiden kommen gemeinsam hervor,
doch werden unterschiedlich benannt. Gemeinsam nennt

A9 o man sie unergriindlich. Unergriindlich und nochmals uner-
griindlich sind sie das Tor zu den vielen Feinheiten.

Jiaben-Seidentextversion:

c SEHAGEA o JREEW - At o JF
Bt - THEY ZGH - EREYLZ
BED o () BIETCAN o DLEEB (
) o AW o DUEERTE () o
MERELRYG - FJE (B) BZh (X

Yiben-Seidentextversion:

WErED o (FREED - ATHE o
) IHAW o THEY G - BRLHE
Y B o MU oAk o (DAERE )
° 218mIA X (F ) &kt o DAEE AT (
W) MEREREA-FAB (B) XL

) oo KW (1) Z (FF) 94 XL o Ry (1) ZFF e

Erlduterungen:

SBR[ o JEHIE o {4 a4 o FEH 44 o “/ ,,Ein Dao, von dem man reden kann, ist
nicht ein bestdndiges Dao. Ein Name, den man nennen kann, ist nicht ein bestdndiger
Name.*:

Das Jiaben schreibt: ,, « SEE[5E W o JEIEEW « L4 o IFHLHW o «l (,,Ein Dao,
von dem man reden kann, ist nicht ein bestdndiges Dao. Ein Name, den man nennen
kann, ist nicht ein bestdndiger Name.*). Das Yiben schreibt: ., Il SE05EH o (FEIEEWH
o L[4 0 IE) TG o« (,,Ein Dao, von dem man reden kann, [...] ein bestdndiger
Name.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The way can be spoken of, but it will not be the constant way; the name can be
named, but it will not be the constant name.*® Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,The Tao (Way) that can be told
of is not the eternal Tao; the name that can be named is not the eternal name.* Die Frage ist, ob nicht
James Legge in seinem Verstandnis des zweiten ,3&", dao (,Dao"), die stimmigere Losung anbietet. Er

ubersetzt; ,The Tao that can be trodden is not the enduring and unchanging Tao. The name that can be

l o N e —
2Slehe (BEHEEERET) (F) (JbE  XWHist > 1980) - 105
Siehe (FEEHEEEFEF) (F) » 95H o
el Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
267.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University Press,
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named is not the enduring and unchanging name.*

Auch wenn dem Begriff Dao im Buch Laozi im allgemeinen eine abstrakte, tibertra-
gene Bedeutung zukommt, so ist eine Verwendung im Sinne von Weg ebenfalls noch zu
finden: siehe Kapitel 53 (,,{THA KE - HHZ R o KIEEE - MEFRK o “/,,..., wiren
es beim Gehen auf dem groflen Weg nur die Abwege, die ich flirchten wiirde. Der grof3e
Weg ist dullerst eben, doch die Leute lieben die kleinen Seitenwege.*).

Laut Ren Jiyu findet man den Begriff ,,;&“, dao (,,Dao*), zum ersten Mal im Buch
Laozi als hochste philosophische Kategorie dargestellt.

Chad Hansen schreibt:

Daos consist of names (not sentences). They guide behavior by means of learned
skills in discriminating, desiring, and performing associated with the names. Be-
cause names are not constant, language-based guidance cannot be constant. This
use of dao is continuous with its use in pre-Daode Jing literature. No meaning-
change hypothesis is necessary to explain Daoism at this poin‘[.7

Language purports to express dao. Dao, as we have argued, is guidance. Laozi
discusses the limitations of language as a guide, not as a descriptive system. Laozi
shows his mysticism, as Mencius did, in rejecting the prescriptive role of language.
The theory of the limit of language and the mystical tenor is practical, not meta-
physical.8

,»Name® und ,,(be)nennen” verweisen auf Wortsprache und das, was mittels des In-
tellekts ausgedriickt und erfa3t werden kann. Thematisiert wird hier die Relativitit des
wortsprachlichen Bereichs. Die Worte, mit denen man auf etwas verweist, sind nicht
identisch mit dem, worauf man verweist. Sprachlich kann man das, was ist, weder aus-
driicken noch - in der Folge - tatsdchlich erfassen. Diese Aussage besagt, da3 im Grunde
genommen keine Methode, die man verwendet, keine Weltanschauung einen Anspruch
auf Absolutheit geltend machen kann. Das Buch Laozi verweist somit auch auf die Re-
lativitdt der von ihm selbst vertretenen Weltanschauung. Dies entspricht der in Kapitel
80 dargestellten Lebensweise.

Meiner Ansicht nach sollte diese Textpassage im Zusammenhang mit Kapitel 2 be-
trachtet werden. Die Betonung der Relativitdt der Anschauungen und Bezeichnungen

einer Gesellschaft ist deshalb wichtig, da das Deskriptive sonst sehr leicht zum Praskrip-

1973), p. 139.
> »The Tao Te Ching®“, in The Texts of Taoism, transl. by James Legge (New York: The Julian Press,
1959), p 95.
OSiche (MEwI:HMBARML — 8 ) » in CRETEE) - H—M > EREER (b
CANEH Rkt 0 1992) - 45-51H o
7 Chad Hansen, ,,Laozi: Language and Society®, in A Daoist Theory of Chinese Thought: A Philoso-
phical Interpretation (New York; Oxford: Oxford University Press, 1992), p. 217.

¥ Siehe Chad Hansen, ,,Laozi: Language and Society”, in A Daoist Theory of Chinese Thought: A
Philosophical Interpretation (New York; Oxford: Oxford University Press, 1992), p. 203.
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tiven und damit autoritdr wird. Das Buch Laozi wendet sich jedoch gegen autoritire
Strukturen wie man insbesondere an Kapitel 17 und 57 sowie an der Bedeutung des &
&, wu wei (,,nicht handeln®), sehen kann. Des weiteren siehe auch die Zeichen ,, 22 A%,

sheng ren (,,Menschen des Einklangs®), mit ihren Verweisen im Index.

SEZLRKH 20 o BAEWY Z BE o ¢/ ,,Das Namenlose ist der Anfang von Himmel
und Erde. Das Benannte ist die Mutter der ‘zehntausend Dinge’.*:

Das Jiaben und das Yiben schreiben beide: .. Jo % B ) bt c B E Y 2 ARt o ?
(,,Das Namen/ose ist der Anfang der zehntausend Dinge’. Das Benannte ist die Mutter
der ‘zehntausend Dinge’.”).

D.C. Lau (ibersetzt: ,The nameless was the beginning of the myriad creatures; the named was the
mother of the myriad creatures."'? Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,The Nameless is the origin of Heaven and
Earth; the Named is the mother of all things."""

Da diese beiden Sinneinheiten syntaktisch nicht weiter untergliedert sind, wie die di-
rekt darauf folgende Textstelle, besteht also auch in den beiden Mawangdui-Texten wei-
terhin die Moglichkeit flir zwei Lesarten. Die erste ist: ,, 544 c B Zh - B4 B2
o “ (,,Das Namenlose ist der Anfang der ‘zehntausend Dinge’. Das Benannte ist die
Mutter der ‘zehntausend Dinge’.”) Dies ist auch die Lesart von Wang Bi. Die zweite
Lesartist: ,Jg o ZEY) 215 o H o LB 2 £ o “ (,,Das Nichts nennt man den Anfang
der ‘zehntausend Dinge’. Das Vorhandene nennt man die Mutter der ‘zehntausend
Dinge’.%). Diese letztere Lesart findet man laut Chen Guying'? erstmals bei Wang Anshi
(£ % 7). laut Yan Lingfeng'® bei Wang Jiefu (£ 1 ).

Fiir die Lesart, die 4% 4, wu ming (,,das Namenlose®), als feststehenden Begriff
liest, sprechen auch folgende Textstellen aus dem Buch Laozi: Kapitel 32 (,3& # 4 -
/ ,Das Dao ist bestindig namenlos.*) und 37 (Jiaben und Yiben: ;& 18 £ 44 - </ ,,.Das
Dao ist bestdndig namenlos.” Siehe allerdings auch die Version Wang Bis und die des
Bambustextes A. Im gleichen Kapitel siche auch Wang Bi: . ft 8k {E o & 4548 2 DL fE 4
Z K o/ ,,Wenn sie sich wandeln, doch Begehren sich entwickeln, stabilisiere ich sie
mit der Urspriinglichkeit des Namenlosen.®), 41 (,;& & f£ 44 - © / ,,Das Dao ist verbor-

gen und hat keinen Namen.* Siehe auch die Version des Yibens.). Des weiteren spricht

hierfiir auch folgende Stelle aus Kapitel 12, ,, %" im Buch Zhuangzi: ,ZZ9165 7% - T H

9 - - SN .
Siehe B » (REFEZFHE) (dbxE : hEEZF > 1996 ) > 222H o
pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
267.

H Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 139.

"> Siche s E » (ETSESZRAN) (HIL: MHHEIEE > 1995) - 485 o
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%4 o« (,,Am Anfang war das Nichts. Es existierte nichts, es gab keine Begriffe.*).

Im Buch Zhuangzi spielt der Mutterbegriff keine herausragende Rolle."> Im Buch
Laozi hingegen ist er von grundlegender Bedeutung. Es ist gut moglich, dal sich einer-
seits das, was allgemein als daoistisch philosophisch bekannt ist - und was wir noch
ausgearbeiteter im Buch Zhuangzi finden -, und die Betonung des Mutterprinzips ande-
rerseits urspriinglich aus zwei unterschiedlichen Quellen speist.

Natiirlich kommt dem Miitterlichen, Weiblichen im Buch Laozi metaphorische Be-
deutung zu, etwa im Sinne von ,,A&", ben (,,Ursprung“)16. Bisher wurden allerdings die
Begriffe .5}, mu (,,Mutter®), .4, pin (,,Muttertier, ,,das Weibliche*), und , j", ci
(,,Muttertier”, ,,das Weibliche*), vielfach zu sehr auf ihre Metapherfunktion be-
schrinkt.'” Bei der Hdufung, mit der die gerade genannten Begriffe im Buch Laozi ver-
wendet werden und bei der Bedeutung, die den mit ihnen verbundenen Eigenschaften
beigemessen wird, macht es Sinn, Moglichkeiten nachzuspiiren, Erkldrungsansitze in
mehrerer Hinsicht zu vertiefen. Ist von diesen Begriffen die Rede, dann geht es nicht um
ein patriarchalisches Verstdndnis von Weiblichkeit, wie wir dies etwa in der konfuziani-
schen Schule finden. Es ist durchaus denkbar, dafl die Hervorhebung dieser Begriffe und
der mit ihnen verkniipften Funktionen auf urspriinglich vielleicht matrifokale Hinter-
griinde verweist.'"® Denn zentraler Inhalt des gesamten Buches ist die Fiirsorgefunktion.
Ein autoritér-hierarchisches Verhéltnis zwischen den Oberhduptern einer Gruppe / eines

Landes und ihrer Gruppe / ihrem Volk wird strikt abgelehnt.

USiche @B ML 0 (ETFEME) (A EEBR - 1992) 0 9H -

" Siche SRS - (FEFHRE) > in (FETHM) o BA3 (L B 0 1986) 5 190H
o Ich interpunktiere allerdings anders als Guo.

' Siehe 4 Concordance to Chuang Tzu - (¥ +75|15 ) (Cambridge, Massachusetts: Harvard Uni-
versity Press, 1956), p. 250 zum Zeichen ,,f, mu (,,Mutter).

' Siehe etwa B8] » (FBEFHIE) (L5 : B 0 1996) » 327 o

' Ich bin allerdings bei weitem nicht der Einzige, dem diese Betonung des ,,weiblichen* Prinzips im
Buch Laozi aufgefallen ist. In meinem Ansatz stimme ich nicht mit Roger T. Ames iiberein. Andererseits
sehe ich meine Ausfithrungen insofern nicht im Widerspruch zum Grundtenor von Roger T. Ames, da es
im Buch Laozi um eine herrschaftslose Gesellschaftsform geht, in der es somit keine rigiden Geschlechter-
rollen geben kann, die eine gesellschaftliche Strukturierung anhand von Dominanz und Subordination
reflektieren. Fiir die Interpretation von Ames siche: Roger T. Ames, ,,Taoism and the Androgynous Ideal®,
in Women in China: Current Directions in Historical Scholarship. (Philo Press, 1981), pp. 21-44.

' In Uwe Wesel, Der Mythos vom Matriarchat: Uber Bachofens Mutterrecht und die Stellung von
Frauen in frithen Gesellschaften (1980". Frankfurt a.M: Suhrkamp, 1994), S. 34-35 finden wir folgende
Begriffserkldrung: ,,SchlieBlich sind in der letzten Zeit noch zwei neue Begriffe aufgetaucht. Man spricht
von Matrifokalitit und matristischen Gesellschaften. Beides bedeutet etwa das gleiche. Man bezeichnet
damit Gesellschaften, in denen Frauen ein gewisses Ubergewicht in der Familie, manchmal auch in der
Gesellschaft haben. Man hatte namlich inzwischen erkannt, wie problematisch der Begriff Matriarchat ist,
der Herrschaft meint, die es in frithen Gesellschaften anfénglich nicht gibt. Es kam hinzu die Diskussion
dariiber, ob Herrschaft und Gewalt in der Hand von Frauen etwas Besseres sei als in der Hand von Min-
nern (Webster 1975.153). Also erfand man diese beiden Worter. Mit ihnen bezeichnet man regelmiBig
Gesellschaften, die matrilinear und matrilokal sind. In ihnen kann die gesellschaftliche Stellung von
Frauen auBlerordentlich gut sein, ohne dal3 es zulédssig wire, von einer Herrschaft zu sprechen. Mit anderen
Worten: In ihnen werden die Ménner nicht unterdriickt, wie in patriarchalischen Gesellschaften die
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Chang, Kwang-chih schreibt allerdings in Hinblick auf zhou-zeitliche Texte folgen-

des:

In Eastern Chou texts, frequent reference was made to an archaic society in which,
within the family, ,,the mother was known and acknowledged, but the father was
not.* If this, as some scholars have asserted, indicates that there was in north China
a matriarchal/matrilineal stage in the history of societal development (e.g., H. P. Li
1954: 74-77), then such a tradition must have been kept alive for at least two thou-
sand years, which does not seem to be a fair assumption. At any rate, both the

Shang and the Chou definitely fell within the patrilineal ,stage,” and the im-

portance of patrilineality may go back even further. 19

Dies mag nichts anderes bedeuten, als dal es sich bei den sogenannten
,matrilinearen” Gesellschaftsformen, auf die in jenen Schriften verwiesen wird, um
Volker gehandelt haben mag, die man heute als sogenannte Minderheiten bezeichnet.
Die Urheber - oder einer oder mehrere der Urheber - des Buches Laozi mégen neben
einem ausgedehnten Wissen um die Zhou-Kultur eine tiefe Verbindung (welcher Art
auch immer) zu einem nicht-patriarchalischen Volk gehabt haben, das ebensowenig
territorial expansiv war, wie die in Kapitel 80 idealisierte Gesellschaftsform. Minder-
heiten gibt es ja nur dann, wenn diese Volker von expandierenden Fremd-Voélkern ter-
ritorial eingegliedert werden.*’

Eine nicht unwichtige Rolle spielen im Buch Laozi ndmlich auch Gebarfdhigkeit und
ein intuitives Grof3ziehen der Nachkommenschaft. Davon zeugt die Verwendung der
Zeichen 4, sheng (,,wachsen®, ,gebdren®, ,hervorbringen®), ,,&“, yu (,,gebédren®,
»grofiziehen™), ,,E“, zhang (,,wachsen®™, ,grofziehen“, ,leiten), und ,%&"“, Xxu
(,,groBziehen®, ,,sorgen fiir*). Fruchtbarkeit in der Pflanzenwelt und selbstlose Sorge um

die Nachkommenschaft bei Tieren und Menschen sind im Buch Laozi wegweisend fiir

Frauen.”

19 Chang, Kwang-chih, Early Chinese Civilization: Anthropological Perspectives (Cambridge, MA,
und London, England: Harvard University Press, 1976), p. 75. Andererseits schreibt er im Vorwort, S. I11
auch folgendes: ,Realistically the Ch’in unification marks the end of ‘ancient’ China .... Before, the an-
cient Chinese were but one of the local peoples of China. After, the Chinese were to become the people of
China.*

2 zur Darstellung und Betrachtung von Geschichte mochte ich hier Jamake Highwater zitieren: ,,For
many people, history is slanderous. It is the story of victors—not victims. It strongly influences our atti-
tudes about people who have been politically vanquished. It also shapes our perception of those who have
been sexually disenfranchised. Social critics have faced the prejudicial framework of sexual history by
deconstructing it and recovering the ancient sources of legends that were rewritten by males to serve their
own patriarchal interests. This revision of history has been a task filled with contradiction, for in attempt-
ing to reverse the masculinization of the past, we are always inclined to accept as a rule of ‘truth’ the mas-
culine premise that the sexes are involved in an eternal antagonism which is an implacable aspect of
‘human nature.” For most experts, that assumption is incorrect. Cross-cultural studies do not support such
a dualistic vision of human sexuality. The subjugation of women does not occur in all societies, especially
those which are not built upon the division of the sexes. In other cultures, the tension between men and
women escalates in proportion to the breadth of the mythic chasm which is socially constructed between
the sexes. Our sexual predicament is, therefore, not a matter of fact, but an expression of cultural con-
structs.” Jamake Highwater, Myth & Sexuality (New York: Meridian, 1991), pp. 33-34.
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den Menschen. Das Imitieren dieser Aspekte in der Natur wird idealisiert, das Kontrol-
lieren und Manipulieren der Natur (der eigenen biologischen und der umgebenden)
durch Kultur und Zivilisation wird abgelehnt.

Das Dao, der Himmel, Menschen des Einklangs verhalten sich den Dingen wie Mut-
tertiere ihrer Nachkommenschaft gegeniiber, wie die Mutter im Kiimmern um ihr Kind /
ihre Kinder. Einer solchen Einstellung dem Weiblichen gegeniiber mufl vor allem auch
deshalb besondere Beachtung geschenkt werden, da uns der allgemeine kulturelle, der
politisch dominante Kontext, in dem dieses Weltverstindnis Verbreitung fand, als ein-
deutig patriarchalisch tiberliefert ist. Kontrolle und Hierarchie spielen im patriarchali-
schen Weltbild die zentrale Rolle.

Diesbeziiglich mochte ich hier folgende Textstelle aus Kapitel 3 B, ,.j& ¢ 24 T, im
Buch Mengzi (ca. 4, 3 Jh. v.Chr.) zitieren:

LN - BERE Bl BERELERRT  RTLETHE
HIFZR o B - BEAM o BIRARE - BEQW - MICHEE - THE
‘& 02.1 ﬁZ\‘ ° ﬁgk%@ ° %Jﬁ%%ﬁ ° ,\U%ﬁam7¥‘( o ﬂxﬂ%ﬁ( H\%‘ ° %JEE.I/_L-\\Fﬁ}g
o

Weise Konige gibt es keine mehr; die Fiirsten tun, was ihnen beliebt; Intellektuelle
ohne Anstellung duern unverantwortliche Ansichten; die Worte von Yang Zhu
und Mo Di fiillen die Welt. Wenn die Worte in der Welt nicht zu Yang gehoren,
dann gehoren sie zu Mo. Yang [vertritt die Lehre des] ,,Handelns nur fiir das
Selbst™. Dies ist, die [Stellung] eines Herrschers nicht [anzuerkennen]. Mo [vertritt
die Lehre der| ,nicht gesellschaftlich differenzierten Liebe“. Dies ist, die
[Stellung] eines Vaters nicht [anzuerkennen]. Weder die [Stellung] eines Vaters
noch die [Stellung] eines Herrschers [anzuerkennen], dies ist zu sein wie die Tiere.
.. Im Buch der Lieder heiBit es: .,Sind die [V&lker] Rong und Di niedergeworfen,
[die Lander] Jing und Shu gestraft worden, dann wagt es niemand mehr, sich mir
entgegenzustellen.” Weder die [Stellung] eines Vaters noch die [Stellung] eines
Herrschers [anzuerkennen], dies ist, was Herzog Zhou niederwarf.

! (FEUEHALR) > FkEREMARE (G4t =ZKER > 1987) - 4535 o Hier eine
Beschreibung der Bedeutung des Herzogs Zhou aus einem nicht patriarchats-kritischen Blickwinkel:

»Confucius had a profound admiration for the Duke of Chou who, as regent in the early part of the
reign of his yound nephew, King Ch’eng, was the architect of the Chou feudal system some five hundred
years before Confucius’ time. It is beyond the scope of this introduction to discuss in detail the influence
of the Duke on Chinese society and the Chinese political system. It is sufficient simply to single out for
mention his most important contribution, the clan inheritance system known as tsung fa. Under this sys-
tem, succession passes to the eldest son by the principal wife. Younger sons or sons by concubines be-
come founders of their own noble houses. Thus the feudal lord stands to the king in a double relationship.
In terms of political relationship he is a vassal while in terms of blood ties he is the head of a cadet branch
of the royal clan. Political allegiance has as its foundation family allegiance. This social system founded
by the Duke of Chou proved its soundness by the durability of the Chou Dynasty.

Following the footsteps of the Duke of Chou, Confucius made the natural love and obligations obtain-
ing between members of the family the basis of a general morality. The two most important relationships
within the family are those between father and son and between elder and younger brother. The love one
owes to one’s parents is ssiao while the respect due one’s elder brother is #’i. If a man is a good son and
good younger brother at home, he can be counted on to behave correctly in society.” Confucius: The
Analects (Lun yii), Translated with an Introduction by D.C. Lau (London: Penguin Books, 1979), pp. 17-
18. Zum Begriff ,,2%%, xiao/hsiao, unter dem im Konfuzianismus viel eher , kindliche Pietdt” im Sinne von
Hkindlichem Gehorsam® als origindre ,,kindliche Elternliebe” zu verstehen sind, siche die Erlduterungen
zu Laozi, Kapitel 18 (,,SEAF] o HFE o “/,,Weil die sechs Verwandten nicht harmonieren, gibt es
‘kindliche Pietdt’ und ‘elterliche Zuwendung’.”).
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Lebensweisen, die nicht gewissen Vorstellungen von Monarchie und Patriarchat ent-
sprechen, werden hier gleichgesetzt mit der aus konfuzianischer Sicht chaotischen und
definitv abzulehnenden Welt des Tierischen, Wilden. Fiir einen #hnlichen Blickwinkel
siche des weiteren folgende Textstelle aus .,|3 &, shi jun, in Kapitel 20, % # & “, shi

jun lan, im Buch Liishi Chungiu (= .#&#k : ca. 3. Jh. v.Chr.):

b=

BEAHEMRER - HERLME © %Dl ANENAC o
LT%@Z@O%E@E%Z# ERIRETE=ZEME

Y ENBE PR AR o LR 2R -

In alter Zeit gab es keine Herrscher. Die Leute lebten zusammen und wohnten in
Gruppen. Sie kannten ihre Mutter, kannten jedoch nicht ihren Vater. Es gab keine
gesellschaftliche Differenzierung in nichste Verwandte [Vater und Mutter], dltere
Briider, jiingere Briider, Ménner und Frauen. Es gab nicht das Prinzip von oben,
unten, alt und jung. Es gab nicht die Riten des Vortretens, des Zuriickziehens, des
sich Verbeugens und des Verzichtens. Es gab nicht die Bequemlichkeiten der Klei-
dung, von Schuhen, Giirteln, Wohnh&usern und der Vorratshaltung. Es gab nicht
die Ausstattung mit Gerédten, Booten, Wagen, Stadtmaueren zum Schutz. Dies wa-
ren die Ubel, ohne Herrscher zu sein.

%%EHZREE% LBl o
ZfE o ”Tizﬂﬁ

Was hier innerhalb einer patriarchalischen Zhou-Kultur der Vergangenheit zugeord-
net wird, wird fiir etliche nicht-chinesische Volker damals immer noch Gegenwart ge-
wesen sein - es gibt ja bis heute noch Minderheiten in China, deren Gesellschaftsstruk-
tur eindeutig nicht patriarchalisch ist. Siche etwa die Mosuo in Yongning.*

Selbst in den - im Vergleich zum sogenannten Standardtext - viel knapperen, da viel-
leicht nicht Vollsté'mdigen,24 Bambustexten, wird das hinter allem stehende, alles durch-
dringende Prinzip mit dem Miitterlichen, dem Weiblichen in Verbindung gebracht -
siche die dortigen Textversionen von Kapitel 25 und 59. Dies kénnte sehr wohl darauf
hindeuten, daf} die dieser Weltanschauung zugrundeliegende Gesellschaftsform keine
patriarchalische, sondern eine nicht-patriarchalische war.>

Das Zeichen ,.£}, mu (,,Mutter), wird im (2> ) , shuo wen, so erklart: ,. i} 4% th
o 26 (,,Mu bedeutet hiiten/grof3ziehen.*). Zum Zeichen ,,£*, mu (,,Mutter*), siche auch

P UEEEREK) o AR BORIEE (4 SREBE > 1995) > 1201E - Den Hinweis
auf diese Textstelle habe ich erhalten durch die Lektiire von Chang, Kwang-chih, Early Chinese Civi-
lization: Anthropological Perspectives (Cambridge, MA, und London, England: Harvard University
Press, 1976), p. 185.

Siche Susanne Knodel, Die matrilinearen Mosuo von Yongning: Eine quellenkritische Auswertung
moderner chinesischer Ethnographien (Miinster: Lit, 1995).

*Siche (BIE) in CHEREE) o FPTHEMEE (T S'C%Hjﬁ)i?i » 1998 ) - 1H
o Guo Yi demhmgegen hilt die Bambustexte fiir vollstindig. Siehe R » (RFIERE (EF) B
EFENEE) > (HEWE) - 1998(7) » 50-51H -

Um sich die Relevanz dieser Konstellation zu verdeutlichen, versuche man sich einmal vorzustellen,
im monotheistischen jiidisch-christlichen Kontext wire statt von Gottvater von Gottmutter die Rede gewe-
sen.

6 (mzmEAzm) NS > 2380-2381H o
18
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Kapitel 20 (Jiaben: ., 8t @ E XA o & &R o/ ,.Ich alleine bin anders als die ande-
ren Menschen und schitze die ndhrende Mutter.”), 25 (,, ¥R o e K#E o o
5o WAL o FATIAYE c LB R T B« BEAMESL « FZHE -“/,Es gibt
etwas, was durch ein Zusammentflieen entstanden ist. Es ist vor Himmel und Erde ge-
boren. Klanglos und leer steht es alleine und &ndert sich nicht. Es bewegt sich in Zyklen
und ist nicht in Gefahr. Es kann gelten als die Mutter der Welt. Ich kenne seinen Namen
nicht und bezeichne es als Dao.“), 52 (, K FH14 - LB R TR - “/,,Die Welt hat einen
Anfang. Er wird angesehen als die Mutter der Welt.”), 59 ([, EE 2z & c aJ LAE A o/
,»Hat man die Mutter des Landes, kann man lange wéhren.*). Zum Begriff , 4%, pin
(,,Muttertier™, ,,das Weibliche®), siche Kapitel 6 (,, &t A3 o BB L4 o K429 - 2
R HAR o ©/,,Der Geist des Bergtals stirbt nicht. Dies wird das unergriindliche Weibli-
che genannt. Das Tor des unergriindlichen Weiblichen wird die Wurzel von Himmel
und Erde genannt.”) und 61 (Jiaben: ,, K#5% Tt o R TF24b o RTFZ4B (38 ) #5 o
FCEDIER (BF) W4t - BEER (&) (- 48 ) EA T - “/,Ein groles Land ent-
spricht dem Unterlauf eines Gewdssers. Es ist das Weibliche der Welt. In der Paarung
in der Welt, siegt das Weibliche bestdndig iiber das Mdnnliche, indem es ruhig ist. Weil
es ruhig ist, [...] ist es angebracht, unten zu sein.*). Zum Begriff , it ci (,,Muttertier®,
,,das Weibliche*), siehe Kapitel 10 (Yiben: ,, & Fq B - e S F -« /.. Jm Offnen und
SchlieBen der Tore des Himmels kannst Du da weiblich sein?*), vor allem jedoch Ka-
pitel 28 (N o SFHIME - BRTH o BRTH o BELH - HEMNER -“/,,Weil
man um das Minnliche, hilt sich [jedoch]| an das Weibliche, wird man zur Schlucht der
Welt. Wird man zur Schlucht der Welt, wird einen die bestidndige Tugend nicht verlas-
sen und man kehrt zum [Zustand des] Kleinkind|es] zuriick.*).

Zum Zeichen .4, sheng, im Sinne von ,hervorbringen®, ,entstehen, ,,gebdren™
siche etwa Kapitel 10 (,,4: 2 & Z o £TAH o B AL o B A=E o “/,,Gebdren und
pflegen; gebéren, doch nicht in Besitz nehmen; handeln, doch sich nicht darauf stiitzen,
leiten, doch nicht herrschen: ...*), 25 ,,H IR o e K4 o </ ,,Es gibt etwas, was
unerkenntlich und vollendet ist. Es ist vor Himmel und Erde geboren.”), 40 (,, X T & ¥
denen geboren, das Vorhandene wird aus dem Nichts geboren.”), 42 (&4 — o —4 —
o "= o =4 B o/ ,Das Dao gebiert die Eins. Die Eins gebiert die Zwei. Die
Zwei gebiert die Drei. Die Drei gebiert die ‘zehntausend Dinge’.”), 51 (,,#3& 4£ 2 o 44

BLo RIZBL - FLEL BIZBZ - E£MAH - BMAIF - RIMAE - BHEXE
o “/ ,Daher gebiert das Dao sie (die ‘zehntausend Dinge’), zieht die Tugend sie grol3,

leitet sie und umsorgt sie, 14Bt sie sich stabilisieren und Ruhe finden, ndhrt sie und

schiitzt sie. Gebédren, doch nicht in Besitz nehmen; handeln, doch sich nicht darauf stiit-
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zen; leiten, doch nicht herrschen: Dies wird die unergriindliche Tugend genannt.*). Zum
Zeichen ,, 5, yu (,,gebdren”, ,,gro3ziehen®), siche das gerade erwihnte Kapitel 51. Zum
Zeichen ,,E*, zhang, im Sinne von ,,wachsen®, ,,grof3zichen/leiten®, siche die gerade
zitierten Kapitel 10 und 51. Zum Zeichen ,,35*, xu (,,gro3ziehen®, ,,sorgen fiir*), siche
die gerade erwdhnten Kapitel 10 und 51 als auch Kapitel 61 (,, K E A @ a3tz A o/
,.Ein groB3es Land geht nicht daran vorbei zu begehren, fiir andere Menschen zusammen-
schlieBend zu sorgen.*). Als Beispiele fiir selbstlose Fiirsorglichkeit siche auch Kapitel
8 (L LEFH A o KEFIEWMmMAS -/ ,Die Besten sind wie das Wasser. Das Wasser
ist gut darin, den ‘zehntausend Dingen’ von Nutzen zu sein, doch es konkurriert nicht
mit ihnen.“) und 34 BV EEMAS £ - “/,Die ‘zehntausend Dinge’ sind ihm alle
zugehorig, doch es handelt nicht als thr Oberhaupt.®).

Zur Rolle der Ménner im Buch Laozi siehe die Verweise in Kapitel 21 (Yiben: ., 4 &
W oo HETE o« 236mBUIERR o T UMK Z A4 o LAk « </ .. Von heute bis hin
zur Vergangenheit ist sein Name nicht aufgegeben worden, indem man den Vtern der
Menge folgte. Wie weil} ich um das Sosein der Viiter der Menge? Durch dieses.*). Es ist
zu beachten, daf} die Rolle des Mannes/Vaters in einem patriarchalischen Kontext einer-
seits und in einem nicht-patriarchalischen Kontext andererseits zwei deutlich unter-

schiedliche Orientierungsmodelle fiir ménnliches Verhalten bietet.

SR AR o DU E 1 o A AL H A o/ .Daher, bestdndig ohne Begehren
betrachtet man das Feine (Winzige). Bestdndig mit Begehren betrachtet man [nur| die
duferen Grenzen.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (#) 931H LA o LLBEW (#)) o HBEKW o AR EATH
() o “?" (,[] bestindig ohne Begehren betrachtet man das Feine (Winzige). Bestdin-
dig mit Begehren betrachtet man [nur| das, was hervorgerufen wird.”). Das Yiben
schreibt: , 18 oAkt o (DLEREW ) o 218mIE X (F ) &t o DIEREFTE (#)
8 (Daher, bestindig ohne Begehren [...]. Bestindig mit Begehren betrachtet man [nur]
das, was hervorgerufen wird.”).

D.C. Lau ubersetzt: ,Hence constantly rid yourself of desires in order to observe its subtlety; but con-
stantly allow yourself to have desires in order to observe what it is after."?® Wing-Tsit Chan Ubersetzt:

,Therefore let there always be non-being so we may see their subtlety, and let there always be being so

we may see their outcome.“® Robert G. Henricks tbersetzt: ,Therefore, those constantly without desires,

27 qip e o~ .
Siche F8 » (REJFEZFRIE) (dbF : hEERF > 1996 ) - 224H o
28 Siche =B » 224 F o
¥ p.. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
267.
30 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
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by this means will perceive its subtlety. Those constantly with desires, by this means will see only that
which they yeam for and seek."3!

Dies ist eine Textstelle, die zu zahlreichen Diskussionen Anlall gab. Durch den Ma-
wangdui-Fund gibt es klare syntaktische Hinweise auf eine frithe Lesart dieser Stelle.
Vergleiche auch die Versionen des Jiabens und Yibens zu Kapitel 34 (Jiaben und Yiben:
SEVREEmMHBSE - AME AW o a7 &4 7R/ o/ .Sind die ‘zehntausend Dinge’ ihm
alle zugehorig, ohne dafs es als ihr Oberhaupt handelt, dann ist es bestdndig ohne Be-
gehren. Man kann es als klein bezeichnen.®).

Gao Ming stiitzt sich in seiner Lesart des Zeichens ,,{%", jiao, oder ,i", jiao, auf
Jiang Xichang (#% $5 £ ), der das Zeichen ,.,{#", jiao, verbal im Sinne von ,,Z 5k*, yao qiu
(,,fordern®, ,,verlangen®), versteht, da dieses Zeichen in alten Texten auch in dieser Be-
deutung verwendet wird. Darunter seien die Anspriiche einer differenzierten Gesell-
schaft zu verstehen, die fiir die im Buch Laozi dargelegte Weltanschauung nicht die ent-
scheidende Rolle spielen.32 Ich verstehe die Zeichen ..i%", jiao, / %", jiao, eher im
Sinne von .37 %", zhao zhi (,,hervorrufen®), ebenfalls eine Verwendung, die man in
alten Texten finden kann, etwa im Buch Xunzi, (& F - &%) ./ NNBHEIEFTE o«
33 (,Doch der gewdhnliche Mensch ruft tiglich hervor, was er verabscheut.“). In einer
Welt, die durch eine einseitige Konzentration auf willentlich kontrollierte BewuBtheit,
gepragt ist, beschrinkt sich die eigene Wahrnehmung auch nur noch auf den Rahmen,
den eine solche BewuBtheit geschaffen hat und schafft.

WIERERRETMRESA c RABZR o RZXK o R ZFT o “/ . Diese beiden kom-
men gemeinsam hervor, doch werden unterschiedlich benannt. Gemeinsam nennt man
sie unergriindlich. Unergriindlich und nochmals unergriindlich sind sie das Tor zu den
vielen Feinheiten*:

Das Jiaben schreibt: i & W H R G - A8 (B) ZZ2H (X)) X RW () Z (
F5 ] o 94% 34 (,,Diese beiden kommen gemeinsam hervor, [doch| werden unterschiedlich
benannt. Gemeinsam nennt man sie unergriindlich und nochmals unergriindlich. Sie

sind [...] zu den vielen Feinheiten.”). Das Yiben schreibt: ,,fi & @ HH 24 - AT ()

Press, 1973), p. 139.

31 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 188.

2 Siehe B (REBEFRIE) (L5t : hEEF > 1996) » 26-2THud HHE > (EF
feas) (1937 PR L R ER T EEE G 0 1988 ) - 8-10F o

(BEFERFH) » 48 > 845-846 Hund (HEFERFH) » B> 692H °

34 Siche = A » 227 H o Meine Interpunktion von Jiaben und Yiben entspricht allerdings nicht der
Gao Mings und der der Untersuchungskommission der Seidentexte, an der sich die von mir zitierte Uber-
setzung von Robert G. Henricks orientiert.

21



- Kapitel 1 -
L2 XY o R (W) 2FF o (,,Diese beiden kommen gemeinsam hervor, [doch]
werden unterschiedlich benannt. Gemeinsam nennt man sie unergriindlich und noch-
mals unergriindlich. Sie sind das Tor zu den vielen Feinheiten.*).

D.C. Lau ibersetzt: ,These two have the same origin but differ in name. They are both called dark,
darkness upon darkness the gateway to all that is subtle."® Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,The two are the
same, but after they are produced, they have different names. {Ch’en Ching-ytian (d. 1229), in his Tao-te
ching chu (Commentary), punctuates the sentence after tung (the same) instead of t'ung-chu (produced
from the same). This punctuation preserves the ancient rhyme of the verse.} They both may be called
deep and profound (hstian). Deeper and more profound, the door of all subtleties!“s” Robert G. Henricks
ubersetzt: ,These two together emerge; they have different names yet they're called the same; that which

is even more profound than the profound—the gateway of all subtleties. %

35 qip . e s .
Siche A3 » (RMBFLEARHGE) (L h#EEFF > 19%) » 227H -
*p.c. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
267.

37 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 139.

Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 188.
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Wang-Bi-Textversion:
= Kapitel 2

KFHEMEZBE o ff
TE o HHELEE
A ET o MO A
o Bt BN o BB
o ® FARME o F B A
o B 1% A BE o 1L E A
%ﬁ%Z$Oﬁ$§Z
B BYIEBTAE
ARG o BT RS o
R T s B o R HEd: B
o RLIFE o

Wenn jeder in der Welt das [sogenannte] Schone als schén
kennt, dann ist es bereits zu verabscheuen. Wenn jeder das
[sogenannte] Gute als gut kennt, dann ist es bereits ungut.
Daher gebdren das Vorhandene und das Nichts einander,
vollenden das Schwierige und das Leichte einander, ver-
gleichen das Lange und das Kurze einander, neigen das Ho-
he und das Niedrige zueinander, harmonieren die T6éne und
die Stimmen miteinander, folgen das Vordere und das Hinte-
re einander. Deshalb verweilen Menschen des Einklangs in
Angelegenheiten des Nicht-Handelns. Sie praktizieren ein
Lehren des Nicht-Redens. Die ,,zehntausend Dinge® entste-
hen, doch sie kontrollieren sie nicht. Sie bringen hervor,
doch besitzen nicht. Sie handeln, doch sie stiitzen sich nicht
darauf. Sind ihre Aufgaben erledigt, verbleiben sie nicht da-
rin. Nur, weil sie nicht darin verbleiben, deshalb vergehen
sie nicht.

Jiaben-Seidentextversion:

RTEHRERSE - BE - HHE - &
) AER - ARZMEEM - #5218
A o RAGZISHR () BemTZ
MEL - B (F) BZHEMG - &2
IS (FE) -5t - @D () AJE
TR/LE AT (A6 ZH) - (EY)
R ) 4o BMHE (1F) H o 5l
ThimghEd o KMESE o BLAHE ©

Yiben-Seidentextversion:

RTIEMEZLBZE 2180 () T o
BEHE - HIAER - (AXLZME) £4
o B F ZAHR - RAZAAM (B) 4t
o @ MMM - HEZMAM29m -
Fetk ZHIE (FE) < 188 - 2LOUH (2
) NEERLZE - TAEZH - BYE
(fE) mibts - B (1F) 8 -
209 R Ih i gh fE A o RMEFLE o 2 LA

i':o

Bambustextversion:
A:
FFEE (R (B)150 B)e.:®)e. b s (E. ki fte,
S (BYEZARE s B ()18 (B)ZMB L. BS ()| D) L. FT
22 B E (@)zppe. £ haBE (B)e 2 MWEIRERZ
2 FRILIE.2oM)EMETE YT (e daha(IF) e AFh
/%.,ib't\)“ﬁﬁﬁ”%%. ?E-W\%ﬁﬂfu n

Erlduterungen:

AT ERELRSE - HIBC  c EHMELRE - HMAEC o “/.,Wenn jeder in der
Welt das [sogenannte] Schone als schon kennt, dann ist es bereits zu verabscheuen.
Wenn jeder das [sogenannte| Gute als gut kennt, dann ist es bereits ungut.*:

Das Jiaben schreibt: ., K T MEBE « BE o HHH & () F#ER ' (,Daff

jeder in der Welt das [sogenannte] Schone als schon kennt, ist bereits zu verabscheuen.

"Siche mH » (BEETFRE) (Joar: hZEED - 1996) » 2287 «
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Wenn jeder das [sogenannte] Gute kennt, dann ist es bereits ungut.). Das Yiben
schreibt: , % F 412 2 B % - 218W T (B ) O o HHE o FAER - (,Dap jeder
in der Welt das ‘als schon Bezeichnete’ als schon kennt, ist bereits zu verabscheuen.
Wenn jeder das [sogenannte] Gute kennt, dann ist es bereits ungut.”).

D.C. Lau ubersetzt: ,The whole world knows the beautiful as the beautiful, and this is only the ugly; it
knows the good as the good and this is, indeed, the bad.“® Wing-Tsit Chan ibersetzt: ,When the people of
the world all know beauty as beauty, there arises the recognition of ugliness. When they all know the
good as good, there arises the recognition of evil."

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Dal} jeder
in der Welt das ‘als schon Bezeichnete’ als schon kennt, ist bereits zu verabscheuen.
Wenn jeder das [sogenannte| Gute kennt, ist dies bereits ungut.*

Offensichtliche Unterschiede zwischen den vier zitierten Ausgaben im Verstdndnis
der Wortarten hat mich veranlalit, gleiche Zeichen als unterschiedlichen Wortarten zu-
gehorig zu libersetzen.

Was als ,,schon® oder ,,gut™ bezeichnet wird, ist nicht a priori ,,schén* oder ,,gut*. Es
handelt sich um gesellschaftliche Klassifizierungen, die einem starken Wandel unter-
worfen sind. Die hier angesprochene Relativitét konfrontierter gesellschaftlicher Wert-
malstibe sehe ich im Zusammenhang mit den im ersten Teil von Kapitel 1 (,,3& 7] & o
JEHIE o ZA[4 o IEH 4 o/ ,,Ein Dao, von dem man reden kann, ist nicht ein bestin-
diges Dao. Ein Name, den man nennen kann, ist nicht ein bestéindiger Name.*) gemach-
ten beiden Aussagen.

Hier ein Textbeispiel aus Kapitel 2, ,, 7734, qi wu lun, im Buch Zhuangzi zum Ge-
danken der Relativitit, der hier angesprochen wird:

2 A PEIR (R 5T BB Tak o AERAIMEEIE L BA TR ? ZFHALRE - REER
o BEREEE o WM H o BBTEER o MUERAIIE 4 R A LIS o BEEEEST ofh fLA
W BEEEE . AZFEH - ARZEA - BRIAR - MERZRE - WEHRMKT
ZIEEEK ©

Wenn die Leute im Feuchten schlafen, dann tut ihnen die Taille weh, sie werden
halbseitig geldhmt und sterben. Geht es den Schmerlen (karpfenartiger SiiBwasser-
fisch) ebenso? Verweilt man auf Bdumen, so [bewegt] man sich dngstlich. Sind die
Affen ebenso furchtsam? Wer von den dreien kennt das richtige Wohnen? Die
Leute essen Haustiere. Hirsche fressen Gras. Tausendfiiller finden kleine Schlan-
gen schmackhaft. Eulen und Krdhen fressen gerne Mause. Wer von den vieren
kennt den richtigen Geschmack? Affen nehmen sich Affen als Weibchen. Hirsche
paaren sich mit Hirschen. Fische schwimmen mit den Fischen. Mao Qiang und Li
Ji werden von den Menschen als schon betrachtet. Sehen die Fische sie, ver-

2 g e - .
Siche Z8 » (REFEZFRIE) (dbm : hEEF > 1996 ) - 229H o
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
267.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 140.
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schwinden sie in der Tiefe. Sehen die Vogel sie, fliegen sie auf und davon. Sehen
die Hirsche sie, rennen sie unversehens weg. Wer von den vieren kennt die richtige
Schénheit in der Welt?”

SE AR o BES M o R o & MEME o FEAAEM o AURIEE o/
»Daher gebdren das Vorhandene und das Nichts einander, vollenden das Schwierige
und das Leichte einander, vergleichen das Lange und das Kurze einander, neigen das
Hohe und das Niedrige zueinander, harmonieren die Tone und die Stimmen miteinan-
der, folgen das Vordere und das Hintere einander.*:

Das Jiaben schreibt: . HIE 24 o $5 ZAHMM « RIGZ ISR () o &F
ZHREM T (F) BZAAD o Sk L AHPE (B) o fat o “° (,Das einander Gebé-
ren des Vorhandenen und des Nichts, das einander Vollenden des Schwierigen und des
Leichten, das einander Formen des Langen und des Kurzen, das einander Fiillen des Ho-
hen und des Niedrigen, das Harmonieren von Intention und AuBerung/Stimme/Klang
miteinander, das einander Folgen des Vorderen und des Hinteren sind bestdndig.). Das
Yiben schreibt: ,, (G2 ) £t - #5 2 HME - REZHEA () - & T2
Bt o HEZAM29MY o Stk 2 FEE (BE) o fEth o (.[...] Gebiren [...], das ein-
ander Vollenden des Schwierigen und des Leichten, das einander Formen des Langen
und des Kurzen, das einander Fiillen des Hohen und des Niedrigen, das Harmonieren
der Téne und Stimmen miteinander, das einander Folgen des Vorderen und des Hinteren
sind bestdndig.”).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Something and Nothing producing each other; the difficult and the easy comple-
menting each other; the long and the short off-setting each other; the high and the low filling each other;
note and sound harmonizing with each other; before and after following each other—these are in accord-
ance with what is constant.® Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,Therefore: Being and non-being produce each
other; difficult and easy complete each other; long and short contrast each other; high and low distinguish
each other; sound and voice harmonize with each other; front and back follow each other.”® Robert G.
Henricks ibersetzt: ,The mutual production of being and nonbeing, the mutual completion of difficult
and easy, the mutual formation of long and short, the mutual filling of high and low, the mutual harmony of

tone and voice, the mutual following of front and back—these are all constants.“10

> R GEFE®E) »in (FEFEM) »Bd 3 (Jex: FEERF > 1986) - 4-455 - Bei
meiner Ubersetzung handelt sich es um eine Vereinfachung des Originaltextes. Fiir exaktere Zeichenerkld-
rungen siehe B TE - 44-45E - BREIE - (HEFSESE) - LI (AL BEEHEEM
199461 ) > 90-92Hund £RUE - (HEFHER) - B (Bt Z2EREHEEL > 1988) - 80-84H o

Siehe HB » (RMFEZFHE) (dbx : hEFF > 1996 ) > 229H o

7 Siche R » 229-230E o

Yol Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
269.

? Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 140.

10 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
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Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Das Vor-
handene und das Nichts gebdren einander. Das Schwierige und das Leichte vollenden
einander. Das Lange und das Kurze formen einander. Das Hohe und das Niedrige fiillen
einander. Die Tone und die Stimmen harmonieren miteinander. Das Vordere und das
Hintere folgen einander. ....*

Der Begriff ,.#“, wu (,,nicht sein®, ,,das Nichts*), sollte im Zusammenhang mit den
Begriffen ,,;4", chong (,,leer (sein)* - siche Index) bzw. ,,52*, zhong (,,leer (sein)* - siche
Erlduterungen zu Kapitel 45: .,k & # b - “ / ,,GroBe Fiille scheint leer zu sein.*), und
", xu (,,entleeren®, , leer (sein)* - siche Index), betrachtet werden.

18 1, heng ye (,.ist bestdndig™), erscheint nur in den Seidentexten. Es fehlt auch in
Bambustext A.

Die Relativitit - da gegenseitige Abhdngigkeit - der Attributierungen, von der hier
die Rede ist, wird in Kapitel 2, .75 %7 2%, qi wu lun, des Buches Zhuangzi noch poin-
tierter ausgedriickt: , X FTE AR E LK o MAILUB /N i (,,Nichts in der Welt ist

grofler als die Spitze eines Herbsthaares, der Berg Tai jedoch ist klein.*).

S lBEANREE S o (T E 2% o/ ,,Deshalb verweilen Menschen des Ein-
klangs in Angelegenheiten des Nicht-Handelns. Sie praktizieren ein Lehren des Nicht-

Redens.*:

Das Jiaben schreibt: 2 L% (=) NEXRBLE < 17 (£ 965 2% ) o
(,,Deshalb verbleiben Menschen des Einklangs in Angelegenheiten des Nicht-Handelns.

Sie praktizieren [...].“). Das Yiben schreibt: ,ZDIHI (22 ) AR LB ZE « TASZH
o «13 (Deshalb verbleiben Menschen des Einklangs in Angelegenheiten des Nicht-Han-
delns. Sie praktizieren ein Lehren des Nicht-Redens.®).

D.C. Lau Ubersetzt; ,Hence the sage dwells in the deed that consists in taking no action and practises
the teaching that uses no words.”"* Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Therefore the sage manages affairs

without action (wu-wei) and spreads doctrines without words."'® Robert G. Henricks ibersetzt: ,Therefore

Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 190.

MonmE . (HEFER) o in (EFEMD B3 (JbE: hIEBR 0 1986) 398 o Paul
Feyerabend schreibt in ,,Introduction®, in Farewell to Reason (London and New York, NY: Verso, 1987),
p. 5 folgendes: ,, To say that a procedure or a point of view is objective(ly true) is to claim that it is valid
irrespective of human expectations, ideas, attitudes, wishes. This is one of the fundamental claims which
today’s scientists and intellectuals make about their work. The idea of objectivity, however, is older than
science and independent of it. It arose whenever a nation or a tribe or a civilization identified its ways of
life with the laws of the (physical and moral) universe and it became apparent when different cultures with
different objective views confronted each other.”

12 oy o s -
Siche A3 » (RJILAHGE) (JLw : Hh#EEFF > 19%) - 231H -
13 Siehe 85 » 232
“pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
269.
15 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
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the Sage dwells in nonactive affairs and practices the wordless teaching.“16

Die Ubersetzung des Bambustextes A entspricht der des Yiben-Seidentextes.

Fiir den Begriff ,,82 A, sheng ren, gibt es verschiedene Ubersetzungen. Hier nur ein
paar wenige Beispiele: Richard Wilhelm tibersetzt als ,,der Berufene®. D.C. Lau, Wing-
Tsit Chan, Arthur Waley und die englische Ubersetzung von Chen Guying iibersetzen
als ,,the sage“. In der deutschen Fassung von Lin Yutang findet man die Ubersetzung
.der Weise“. Max Kaltenmark iibersetzt als ,.,the holy man®."’

Meine Ubersetzung der Zeichen ,.B= A“, sheng ren, als ,Menschen des Einklangs“
scheint mir hilfreich zu sein, um verschiedene, hdufig nicht unbedingt miteinander in
Verbindung gebrachte Aspekte des Buches Laozi als Teile eines Ganzen sichtbar zu ma-
chen. Einklang bezeichnet einen optimalen Zustand/Proze3 der Kommunikation; Atmo-
sphéren, Schwingungen sind stimmig. Es gibt zwar das, was wir individuelle Lebewesen
nennen konnen, doch diese versuchen nicht, sich abzugrenzen, sondern sie fligen sich
ein in ein Konzert des Ganzen. Man kann nur dann im Einklang sein mit allem, wenn in
einem selbst eine Atmosphire der Offenheit existiert, wenn sich alle Bestandteile des
Selbst in harmonischer Schwingung zueinander und mit dem Anderen verhalten.

Der Begriff .82 A, sheng ren (,,Menschen des Einklangs®), verweist, meiner Ansicht
nach, auf die leitende Figur einer Gruppe von Menschen oder sogar eines Volkes. Vor
allem fiir eine leitende Person ist es wichtig, selbst im Einklang mit sich und dem Ande-
ren zu sein und wie das Leittier einer Herde das Interesse der gesamten Gruppe im Auge
zu haben - und nicht wie etwa die Herrscher zur Zeit der streitenden Reiche (5.-3. Jh.
v.Chr.) nur ihrem personlichen Machtinteresse nachzugehen.

I 5 wu wel (,,ohne ein Handeln sein®, ,,nicht handeln®), stellt einen Operations-
modus dar, der sich an den ,,unbewullten” Vorgéngen in der Natur orientiert. Gemeint
sind damit Prozesse, die sich im Einklang, in Harmonie mit Zusammenhéingen befinden,
die den menschlichen Bereich iiberschreiten, im Gegensatz zu Prozessen, die sich rein
aus menschlichen ego- und anthropozentrischen BewulBtseinsaktivitdten entwickelt ha-
ben. Dies bedeutet kein einseitiges Betonen, ja eine Uberbetonung des Kulturaspektes.

Der Begriff .4 &, wu wei (,,ohne ein Handeln sein®, ,,nicht handeln®), ist im Zusam-

Press, 1973), p. 140.

' Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 190.

'7 Siehe Richard Wilhelm, Laotse, Tao Te King: Das Buch vom Sinn und Leben (Miinchen: Eugen
Diederichs Verlag, 1996); D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese Uni-
versity Press, 1982); Wing-Tsit Chan, ,,The Natural Way of Lao Tzu“, in A Source Book in Chinese Phi-
losophy (Princeton, N.J.: Princeton University Press, 1973); Arthur Waley, The Way and its Power: A
Study of the Tao Té Ching and its Place in Chinese Thought. New York: Grove Weidenfeld, ?); Ch’en
Ku-ying, Lao Tzu: Text, Notes, and Comments, transl. and adapted by Rhett Y.W. Young (#% & #£) and
Roger T. Ames (San Francisco: Chinese Materials Center, 1977); Max Kaltenmark, Lao Tzu and Taoism.
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menhang mit dem Begriff ,,[5 4", zi ran (,,von sich aus so (sein) / von alleine so
(sein)), zu betrachten (siehe Index). Es geht um eine Orientierung an groB3en Zusam-
menhingen - dem Ganzen - und nicht um die Konzentration auf ein willentlich gesteu-
ertes BewuBtsein, durch die die Fahigkeit einer Kommunikation mit dem Ganzen bereits
stark reduziert ist, da universelle Kommunikation weder auf Wortsprache noch auf dem
Intellekt basiert.

=23 (,lehren ohne zu reden®): Dies bedeutet ein Lehren, das sich nicht in er-
ster Linie auf Worte, auf die Sprache stiitzt. Jiang Xichang (i $5 &) versteht darunter,
daB3 Menschen des Einklangs lehren, indem sie ein vorbildliches Leben fiihren:

htEEZ > r @zf_ﬂ%ﬁﬁEEft CJIFFMEREE HE\EEMEREE > &
EAMEER - JFTaEr 4FaF > 2 r W > 0 r B> 1 EB/ANFERE
TZIEHE MrEHE s TEHE a0 SR MARZBICRZETE
e WEATASZH (AUGRH) 4 -

In Kapitel 57 heif3t es: ,,Ich handle nicht, und die Leute entfalten sich von alleine.
Ich liebe es, ruhig zu sein, und die Leute sind von alleine vorbildlich. Ich bin ohne
[spezielle] Angelegenheiten, und die Leute sind von alleine reich. Ich habe kein
Begehren, und die Leute sind von alleine urspriinglich.” Das sogenannte ,,lieben,
ruhig zu sein®, ,,ohne [spezielle] Angelegenheiten zu sein“, ,,ohne Begehren zu
sein“ ist das Vorbild des nicht [manipulativ] handelnden und sich selbst vollen-
denden Herrschers. ,,Von alleine vorbildlich sein®, ,,von alleine reich sein®, ,,von
alleine urspriinglich sein®, ist das sich selbst vollendende Leben der Leute, nach-
dem sie diese Anst6fe erhalten haben. Dies ist das ,,Lehren ohne zu reden® der
Menschen des Einklangs - namlich ein Lehren durch das Beispiel der eigenen Per-
son.

Jiang Xichang ist des weiteren, wie man seinen Erlduterungen zu Kapitel 56 (,,1%& A~
= o EE LA - /., Wer versteht, redet nicht [blo3]. Wer [blof3] redet, versteht nicht.*)
entnehmen kann, der Ansicht, dal3 in einigen Kapiteln mit dem Begriff ,,=%, yan, nicht
einfach Sprache, sondern politische Erziechung und Gesetze gemeint sei: ,,& r 5 1 J5
HEes , JEEEIEW 19 (,,Dieses yan meint politische Erziehung, Befehle und Ver-
ordnungen; es hat nicht die Bedeutung von Sprache.*). Er bezieht dies sowohl auf Ka-
pitel 2, als auch auf Kapitel 5 und 43.

Yu Peilin verweist auf Absatz 19 in Kapitel 17, ,,}% £, yang huo, im Lunyu ( { 3 ZE
) ).20 Er ist jedoch der Meinung, dal} die Bedeutung von ,,f& =, wu yan (,,ohne Worte

sein®, ,,nicht reden), im Laozi und im Lunyu ( { Z3E ) ) eine unterschiedliche Bedeu-

tung hat. Mir scheint jedoch eher eine Parallellitdt zu bestehen:

FH: CTHRES | TFEE: CFORE > AAFALE? 0 FE 0

Translated from the French by Roger Greaves. (Stanford: Stanford University Press, 1969).
Brme s (ERaE) (19370 WE A EEEE > 1988) o 1SH -
" Siche #4512 - 345K o
Siche (#FRETFEA) o AR (1973 i : ZRER > 1987) > 19208 o
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FKASH | WHTE > AWEE  FmStk? o7

Der Meister sagte: ,,Ich mochte wortlos sein.” Zigong sagte: ,,Wenn der Meister
nicht redet, was konnten wir dann weitergeben?* Der Meister sagte: ,,Was redet
denn der Himmel? Die vier Jahreszeiten laufen ab, die hundert Dinge werden ge-
boren. Was redet denn der Himmel!

Denn es geht eben gerade um eine Orientierung an der Natur. Deshalb betrachte ich
diese Textstelle auch im Kontext des Kapitels 73 (,, K 238 o N FMEWRE o & =M & JE

o “/ ,Das Dao des Himmels ist es, nicht zu konkurrieren, doch gut zu sein im Siegen;

nicht zu reden, doch gut zu sein im Antworten; ...%).

SEBYERMAEE « AMAH o B o IR MihE o RHEHE - BUAE

o “/ ,Die ‘zehntausend Dinge’ entstehen, doch sie kontrollieren sie nicht. Sie bringen
hervor, doch besitzen nicht. Sie handeln, doch sie stiitzen sich nicht darauf. Sind ihre
Aufgaben erledigt, verbleiben sie nicht darin. Nur, weil sie nicht darin verbleiben, des-
halb vergehen sie nicht.*:

Das Jiaben schreibt: ,, ( E¥){Eififbia ) W o BWbE (1F) H o RIhmbED o K
MERR o 2 DA E o = (5»[...]. Sie handeln, doch sie behalten es nicht im Geddchtnis. Sie
erledigen [ihre] Aufgaben, verbleiben jedoch nicht darin. Nur weil sie [die Negation
,nicht fehlt im Jiaben| darin verbleiben, deshalb vergehen sie nicht.”*). Das Yiben
schreibt: . &¥)& () Mtbis - BMBE (1F) t o 219WRIITIEED o RMEFHF o
B#E 23 (,,Die ‘zehntausend Dinge’ entstehen, doch sie stellen sich nicht an ihren
Anfang. Sie handeln, doch sie stiitzen sich nicht darauf. Sie erledigen [ihre] Aufgaben,
verbleiben jedoch nicht darin. Nur weil sie nicht darin verbleiben, deshalb vergehen sie
nicht.*).

D.C. Lau Ubersetzt; ,The myriad creatures it makes without causing them to begin, it benefits them
without exacting any gratitude for this; it accomplishes its task without claiming any merit for this. It is be-
cause it lays no claim to merit that its merit never deserts it."* Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,All things arise,
and he does not tumn away from them. He produces them, but does not take possession of them. He acts,
but does not rely on his own ability. He accomplishes his task, but does not claim credit for it. It is precise-
ly because he does not claim credit that his accomplishment remains with him.“%

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermalien tibersetzen: ,,Die ‘zehn-

N mEmEmERA)  BALREMARE (St SRE5 1987) - 2755 o In Bezug

auf dieses Zitat siehe auch Laozi, Kapitel 23.

2 Siehe @R > (RBELIIE) (b3 hEER > 1996) 5 232, 234K

2 Siehe # A7 - 232, 2347 o

#pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
269.

2 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 140.
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tausend Dinge’ entstehen, doch sie stellen sich nicht an ihren Anfang. Sie handeln, doch
sie behalten es nicht im Geddchtnis. Sie erledigen/vollbringen [Dinge], verbleiben je-
doch nicht darin. Nur, weil sie nicht darin verbleiben, deshalb vergehen sie nicht.*

SEVEBmMAEE o (,,Die ‘zehntausend Dinge’ entstehen, doch sie kontrollieren sie

nicht.”): Das Zeichen .., ci (,,Worte*, ,reden®, ,,verlassen™ oder ,,kontrollieren* als
Lehnzeichen fiir ,,5]%, si/ci),26 das die Wang Bi- und die meisten anderen Ausgaben ver-
wenden, ist nicht das eigentliche, das urspriingliche Zeichen. Die Yiben-Version (,.#%
4%, fu shi) dhnelt Jiang Xichangs Lesart, der ,. & g¢, bu ci, als ,, 1~ & %5, bu wei shi
(,,sich nicht an den Anfang stellen®), liest.”’ Siehe auch Kapitel 64 (Yiben: ,, 2 DL H1 ( &
) ABRAER « A EHELE - 242 - HERAZATE - e WEB Y LB A - MBS
o “/ ,,Deshalb begehren Menschen des Einklangs, nicht zu begehren und schitzen keine
Wertsachen hoch, die schwer erhiltlich sind. Sie lernen, nicht zu lernen und kehren zu-
riick zu dem, woran die Menge voriibergeht. Sie sind in der Lage, das ‘von sich aus
Sein’ der ‘zehntausend Dinge’ zu unterstiitzen, wund wagen nicht zu handeln
(manipulativ einzugreifen).*). Siehe auch Kapitel 34 (,,EWiEE - MA S FE -/ ,,Die
‘zehntausend Dinge’ sind ihm alle zugehorig, doch es (das Dao) handelt nicht als ihr
Oberhaupt.*).

SETAAE ©“ (,Sie bringen hervor, doch besitzen nicht.”): Dieser Satz fehlt nicht
nur im Jiaben und im Yiben, sondern auch in einigen anderen Ausgaben.”® Er ergibt
vom Gesamttext her gesehen auch keinen Sinn in diesem Zusammenhang. Fiir eine
stimmige Verwendung dieses Satzes im textlichen Zusammenhang siehe Kapitel 51 (,,4=
MAE o« B - BMASE - 2% </ ,,Gebdren, doch nicht in Besitz nehmen;
handeln, doch sich nicht darauf stiitzen; leiten, doch nicht herrschen: Dies wird die uner-
griindliche Tugend genannt.*).

SETAE o ThEkmm#E E o “ (,,Sie handeln, doch sie stiitzen sich nicht darauf. Sind
ihre Aufgaben erledigt, verbleiben sie nicht darin.*): Ich verstehe unter dieser Aussage,
daB3 ,,Menschen des Einklangs* notwendige Aufgaben erledigen, dies jedoch nicht als
eine Leistung ansehen, die nach gesellschaftlicher Sonderbehandlung verlangt. Siehe
auch Kapitel 77 (,2 LB A BT A o R TIAE o A EE - “/,,Deshalb handeln
Menschen des Einklangs, doch stiitzen sich nicht darauf. Sind ihre Aufgaben erledigt,
verweilen sie nicht darin. Sie mochten sich nicht als tiichtig darstellen. Siehe auch die

Version des Yibens.®).

2 Siche (WA TE) - HAS o 4043-404F und (EIBATH) o BB ST2-53H o

7T Siche 7 83E » (EFReEY (19370 Bl BESHEEENE - 1988 ) - 15-16F o

BSiche Al » (BB|E LMY » (Jbet: h#EEE > 1996 ) » 2345 o Dieser Satz fehlt auch
in Bambustext A.
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Wang-Bi-Textversion:

— = Kapitel 3
AHE - FELAF o Ehrt man die Tiichtigen nicht, veranlaB3t man die Leute, nicht
HHEZE - FERE zu konkurrieren. Schétzt man schwer zu erhaltende Wertsa-

chen nicht hoch, veranlafit man die Leute, keine R&uber zu
sein. Zeigt man nicht, was man begehren kann, veranlaB3t

% o KR o R

TEL e BRLEAZE - man die Leute, im Herzen nicht verwirrt zu sein. Deshalb
JiEH L o BEE o 5HE [besteht] das Regieren der Menschen des Einklangs [darin],
EoMEB - HERE die Herzen zu leeren und die Migen zu fiillen; die Ambi-
S AR o {8 9 5 = R B tionen zu schwichen und die Knochen zu stirken. Bestindig
B o B o fll R veranlassen sie die Leute, ohne Wissen und ohne Begehren
A TR e zu sein. Sie veranlassen, daB die Gelehrten nicht wagen zu
= e handeln. Handeln sie ohne zu Handeln, dann bleibt nichts
unregiert/ungeordnet.
Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

AEE - (HITRAF - FTEHELE AEE - ERAF - AEHELIE - &

offi) BRARB () o A& (ReJak o f# EARBY o ARETEK - (F220m A -
) BEFRELe @& () ANZ (#E - ELDHEN (2) ANZEW - EEL - BHE
EOBEL o BHME - HHEE) - wHEE B o 5HEHE o mEE o HERITAIAK
o [H) FRILMIAHE o £ (RAAF oo ER2220WHIANE - HBME - Al
HedBmEe lIEAER) 99 TIER ©

Erlduterungen:

AHE o HRAF c NEHBIE - (FRABE - TR o HRLAEL
/ ,,Ehrt man die Tiichtigen nicht, veranlafit man die Leute, nicht zu konkurrieren. Schatzt
man schwer zu erhaltende Wertsachen nicht hoch, veranlafit man die Leute, keine Riu-
ber zu sein. Zeigt man nicht, was man begehren kann, veranla3t man die Leute, im Her-
zen nicht verwirrt zu sein.*:

Das Jiaben schreibt: , f F8& o ((HITERAF - FHEYPHZE - F) BEAB (&) o
AR o F) EREL o ol (,,Hebt man die Tiichtigen nicht hervor, |[...] die Leute,
keine [...] zu sein. [...] nichts [...] die Leute, nicht verwirrt zu sein.”). Das Yiben
schreibt: , R LB o FRAF «c FEHEBBLE - FRABE o AR o (3 220m KA AL
o2 (,,Hebt man die Tiichtigen nicht hervor, veranlafit man die Leute, nicht zu wettei-
fern. Schitzt man schwer zu erhaltende Wertsachen nicht hoch, veranlafit man die
Leute, keine Réuber zu sein. Zeigt man nicht, was man begehren kann, veranlafit man
die Leute, nicht verwirrt zu sein.*).

D.C. Lau lbersetzt: ,Not to honour men of excellence will keep the people from contention; not to val-

ue goods that are hard to come by will keep the people from theft; not to display what is desirable will

"Siche (BFMMEEAE) (F) (JL5: THLBILE > 1980) » 10K o

31



- Kapitel 3 -

keep the people from being unsettled.”® Wing-Tsit Chan (bersetzt: ,Do not exalt the worthy, so that the
people shall not compete. Do not value rare treasures, so that the people shall not steal. Do not display
objects of desire, so that the people’s hearts shall not be disturbed."* Robert G. Henricks Gbersetzt; ,By
not elevating the worthy, you bring it about that people will not compete. By not valuing goods that are
hard to obtain, you bring it about that people will not act like thieves. By not displaying the desirable you
bring it about that people will not be confused."

AHE o [FEAF o (,,Ehrt man die Tiichtigen nicht, veranla3t man die Leute,
nicht zu konkurrieren.”): In Kapitel 23, ,,g# 3= 46, geng sang chu, im Buch Zhuangzi fin-
den wir folgende Textstelle: ,, 22 & H EAH#) o (EH1HEAHLE o 6 (,,Hebt man die Tiich-
tigen hervor, dann intrigieren die Leute untereinander. Setzt man die Wissenden ein,
dann betriigen sich die Leute gegenseitig.”). Das Zeichen ,,F£*, min, bedeutet ,,die Men-
schen®, ,.das Volk*, ,.die Leute*.”

In gesellschaftlichen Organisationsformen, in denen autoritidre Hierarchien, also Do-
minanz-Subordinationsmuster, im Zentrum stehen, ist das Konkurrieren um Dominanz
Alltag. Die Bedeutung, die im Buch Laozi dem Operationsmodus des ,,f~ 5, bu zheng
(,,nicht konkurrieren®), beigemessen wird, verweist meines Erachtens auf eine herr-
schaftslose Gesellschaftsform, die nicht losgelost vom Umfeld der Hervorhebung der
Mutterfunktion betrachtet werden sollte. Fiir Verweise auf das ganze Buch Laozi siehe
diesbeziiglich die Erlduterungen zu Kapitel 1 (,,§ 4 &% 2 £ - “/,,Das Benannte ist die
Mutter der ‘zehntausend Dinge’.*).

ABEHEZE FEANBE o (,,Schitzt man schwer zu erhaltende Wertsachen
nicht hoch, veranla3t man die Leute, keine Rauber zu sein.”): Das Buch Laozi wendet
sich gegen die Akkumulation von Reichtum und Macht. Siehe auch Kapitel 44 und die
zweite Halfte von Kapitel 46.

Hier ein Zitat aus dem (& . f£%%) , shujing, das den Aussagen im Buch Laozi sehr
dhnlich ist: , A HEEWEHY - RTHE o 8 (,,Wenn man ungewd6hnliche Dinge nicht
wertschétzt und Alltagsgegenstdnde nicht als minderwertig betrachtet, dann sind die

Leute geniigsam.*).

2 o _— L .
Siche (FFEHEEERF) (F) (JbH @ XWHIRRAE > 1980) - 95K ©
’D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
269-271.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), pp. 140-141.

Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 192.
6 - . = . — .
Fhedt > (FEFEM)Y in (EFEM) > B3 (Jbm: th#EERF » 1986) » 146 o Siche
auc}71 (HEERTFH) - UL > 2564
Siehe (#EFEARFHM) » F=% > 2131H -
8 S = = P BTN
(EFERFH) > FRNE > 3633H
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- Kapitel 3 -

WA RTEER o [FELABL o (,,Zeigt man nicht, was man begehren kann, veranlaf3t
man die Leute, im Herzen nicht verwirrt zu sein.”): In den Seidentexten fehlt das Zei-
chen .., xin (,,Herz*). Das Zeichen ,,#*, luan, das ich sowohl in der Wang-Bi-Text-
version als auch in den Seidentexten als ,,verwirrt sein“ iibersetze, bedeutet auch
»chaotisch sein®, ,,in Unordnung sein®, ,,rebellieren“.9 Die Version des Yibens konnte
man deshalb auch folgendermallen tibersetzen: .,Zeigt man nicht, was man begehren
kann, veranlafit man die Leute, nicht zu rebellieren / aufzubegehren.*

VAR

breche mit der Kunstfertigkeit, gebe die Figenniitzigkeit auf, und R&uber und Diebe
wird es keine geben.”) und 57 (,E % 7|58 c WERWUE o NZ1HI5 o Wi - </ .Je
mehr niitzliche Gerite die Leute haben, desto chaotischer sind Land und Familie. Je
mehr Kunstfertigkeiten die Menschen besitzen, desto mehr abweichende Dinge entste-
hen.*).

D.C. Lau schreibt zu dieser ersten Hélfte von Kapitel 3 folgendes:

Desire in a sense is secondary to knowledge on which it is dependent. It is through
the knowledge of what is desirable that desire is excited. It is also through knowl-
edge that new objects of desire are devised. It is for this reason that knowledge and
the clever come in for constant stricture. If the Taoist philosopher could have visit-
ed our society, there is no doubt that he would have considered popular education
and mass advertising the twin banes of modern life. The one causes the people to
fall from their original state of innocent ignorance; the other creates new desires
for objects no one would have missed if they had not been invented. "

e LENZIG o BEH D o BHIE o 55HE o 5 EHF o“/ ,,Deshalb besteht das
Regieren der Menschen des Einklangs darin, die Herzen zu leeren und die Mégen zu fiil
len; die Ambitionen zu schwichen und die Knochen zu stirken.*:

Das Jiaben schreibt: ,, 2 DI (8 ) AZ (Gt o EI8H L o BHIE - IHE) o M
g o« (,,Deshalb [...] der Menschen des Einklangs |[...] die Knochen zu stérken.*).
Das Yiben schreibt: , 2 LUHI (%) AZiat o HHL o BHIE - FHE o mE <
(,,Deshalb besteht das Regieren der Menschen des Einklangs darin, die Herzen zu leeren
und die Magen zu fiillen; die Ambitionen zu schwichen und die Knochen zu stirken.*).

D.C. Lau Ubersetzt; ,Hence in his rule, the sage empties their minds but fills their bellies, weakens

their purpose but strengthens their bones.“® Wing-Tsit Chan (bersetzt: ,Therefore in the government of

?Siche (WEFEAFH) B4 » 5T-58% o
'D.C. Lau, Lao Tzu: Tao Te Ching (Harmondsworth: Penguin, 1963), p. 35.
E Siche g1 » (MBETHIE) (JL3: HEBE > 199) > 236 -
Siehe ZRH » 237H o
Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
271.
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the sage, he keeps their hearts vacuous (hsdi), fills their bellies, weakens their ambitions, and strengthens
their bones, ...
Gao Ming sieht diese Textstelle in Bezug zu der in Kapitel 80 beschriebenen - und

.. . . 15 .
favorisierten - einfachen Lebensweise. ~ Roger T. Ames schreibt:

Under the administration of the Taoist sage-ruler, by rejecting unnatural yu-wei
activity (that is, by not subscribing to artificially and arbitrarily determined values,
not exalting one human quality over another, and not attaching importance to ma-
terial acquisitions), the sage-ruler ensures the physical well-being of his subjects
(strong bones and full stomachs) and further provides an environment in which
they can develop naturally without constraint or distraction (he empties the peo-
ples’s minds, weakens their sense of purpose, and constantly ensures that they are
without knowledge and without desires). In the context of Taoist philosophy, to
interpret ,.,emptying the peoples’ minds,” ,,weakening their sense of purpose,” and
,ensuring that the people are without knowledge* as a stupefying policy of politi-
cal oppression is to ignore the whole thrust of Taoist thought as the emulation of
the natural fao. It must be remembered that the Taoist ideal is the state of the un-
contaminated infant (chap. 55) and the unhewn block of wood (chap. 15, 19, 28,
32, 37, 57). The state of pristine naturalness is regarded as the highest level of po-
tency and the exemplar of virtue (f¢). The principal idea presented in chapter 3 is
that the sage-ruler, by adhering to a policy of wu-wei, creates a situation in which
the people are free to express their own untrammeled potentiality and to develop
naturally and fully without suffering the contaminations of externally imposed
,,purposes.“l6

Siehe auch Kapitel 49 (,22 AE X T o 8B K FEHEL o/ ,,.Menschen des Ein-
klangs zeigen sich verschlossen in der Welt. Fiir die Welt triiben sie ihre Anliegen.®).

Der Begriff ,,;4%, zhi (,,regieren®, ,,ordnen®), bedeutet im Buch Laozi nicht ,,regieren
im Sinne von ,herrschen®, sondern meint das Leiten einer (kleineren oder gréfBeren)
Gruppe von Menschen im Einklang mit dem Ganzen.

Wi H oL o (..., die Herzen zu leeren ...”) hier in Kapitel 3 ist im Zusammenhang
mit ... {#F & E 5 o “(,,Wenn das Herz (xin) das Qi lenkt, hei3t [dies] zu erzwingen.) in
Kapitel 55 zu sehen. Das Zeichen 5%, xu (,,leer (sein), ,.entleeren*), sollte hier in ei-
nem Kontext verstanden werden, wie er etwa in Kapitel 23, ,,gi3%%2* im Buch Zhuangzi
in folgender Reihe verdeutlicht wird: ,,o o o 1F A& o &5 0B o BRAIRE - EHITT B
TAEH 17 (,,Ist alles aufrecht/vorbildlich, dann ist man still. Ist man still, dann ist
man klar. Ist man klar, dann ist man leer. Ist man leer, dann handelt man nicht, doch
nichts bleibt ungetan.). Der Begriff ...(»“, xin (,,Herz"), steht fiir das Geistige, das Be-

wufltsein, eigene Ansinnen. Die Entleerung des Geistes steht in ganz enger Beziehung

14 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 141.

15 oy o s .
Siehe &8 » (BEFEZFRGEY (Jbw @ HEERF > 1996 ) - 237H o
16 Roger T. Ames, The Art of Rulership: A Study of Ancient Chinese Political Thought (Albany: State
University of New York Press, 1994), pp. 42-43.
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zum ,,Nicht-Handeln*. Siehe auch Kapitel 19 (.45 G/ B « R E4ukE o DR ERK o/
,Daher lasse man etwas haben, womit es verbunden ist: Man lege das Schlichte offen
und umfasse das Urspriingliche. Man habe wenig Figeninteressen und wenig Begeh-
ren.”). Gemeint ist ein ,,Freisein von egozentrischer, kontrollierender, manipulativer,
menschlicher Bewufltheit* und dadurch eine intuitiv-instinktive Eingebundenheit in das
Ganze.

Benjamin Schwartz schreibt:

,»Emptying the mind“ (a term also applicable to the Taoist sage) means removing
all the false goals and projects of higher civilization and returning the mind to the
pervasive sway of the Tao. ,,If we are without desires people will themselves be-
come simple [like the uncarved block]*“ (ch. 57). Again, ,.desires” in this context
do not seem to mean the simple satisfaction of biological instinctive needs for
food, sex, and shelter, but the kinds of desires and needs created by civilization.'®

w99 H & o “ (,...; die Ambitionen zu schwéchen ...“): Kultur/Zivilisation arbeitet mit
dem Prinzip der Differenzierung, die ganz stark um den Intellekt herum organisiert ist.
Intellektuelle Fahigkeiten werden dort nicht nur willentlich genutzt, sondern auch ganz

stark willentlich ausgebaut und manipulativ eingesetzt.

W RMAMA - FREEAHED - BEE o AIMAE o/, Bestindig ver-
anlassen sie die Leute, ohne Wissen und ohne Begehren zu sein. Sie veranlassen, dal}
die Gelehrten nicht wagen zu handeln. Handeln sie ohne zu Handeln, dann bleibt nichts
unregiert/ungeordnet.”:

Das Jiaben schreibt: ,, ({5 ) {#E T TAUH o (F (o o o ) 99" (,[...] veranlas-
sen sie die Leute, ohne Wissen und ohne Begehren zu sein. Sie veranlassen, [...]*). Das
Yiben schreibt: 18 {# £ AT o (FR 20 AE - HEME HIXERBER

(,,Bestdndig veranlassen sie die Leute, ohne Wissen und ohne Begehren zu sein. Lassen

<20

sie sie (das Volk) [lediglich] wissen, ‘nicht waghalsig zu sein’ und ‘nicht [manipulativ]
zu handeln’, dann ist nichts unregiert/ungeordnet.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,He constantly keeps the people innocent of knowledge and free from desire, and
causes the clever not to dare. He simply takes no action and everything is in order.“?! Wing-Tsit Chan

ubersetzt: ,He always causes his people to be without knowledge (cunning) or desire, and the crafty to be

17 o o . . .
IR > (FETFERE) »in (EFHEM) B3 (JbFE - hEER > 1986) » 351H -
18 Benjamin Schwartz, ,, The Thought of the Tao-te-ching,” in Lao-tzu and the Tao-te-ching, ed., Livia
Kohn and Michael Lafargue (Albany: State University of New York Press, 1998), p. 200.

19 ooy o o .
Siehe 3 » (RBFEFBOE)Y (Jbx @ hEEF > 199 ) » 237H -
20 Siehe 58> 237H o
2'pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
271.
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afraid to act. By acting without action, all things will be in order.“22

Die Vorstellung des .4 41, wu zhi (,,ohne Wissen sein®), hat nicht, wie haufig ober-
flachlich interpretiert, die Volksverdummung und -bevormundung zum Ziel, sondern
entspricht dem auch fiir ,,Menschen des Einklangs® giiltigen Ideal. Diese Textstelle muf3
in Verbindung etwa mit den Kapiteln 18, 19, 20, 48 betrachtet werden.

SEREELNTEW o BMEE - “ (,,S1e veranlassen, dal} die Gelehrten nicht wagen zu
handeln. Handeln sie ohne zu Handeln, ....): Meine Ubersetzung der Yiben-Version
dieser Textstelle ist orientiert an Song Qifas Erlduterungen. Seinem Verstdndnis geméal
bezieht sich die Aussage des Yibens weiterhin auf ,, 2, min (,,Leute®, ,,Volk“).23

Auch wenn andererseits die Partikel ,,%*, zhe, im Yiben-Seidentext fehlt, so mag
hier dennoch von Personen die Rede sein, wie dies auch in Kapitel 38 (,, |- 8 fd o 2 1)
A o/ Jene von hoher Tugend geben sich nicht tugendhaft, deshalb haben sie Tu-
gend.”) der Fall ist. So kann man auch iibersetzen: ,,Bestdndig veranlassen sie die Leute,
ohne Wissen und ohne Begehren zu sein. Sie veranlassen, daf} die Wissenden es nicht
wagen/, sich hervorzutun], dafp sie einfach nichts tun, dann ist nichts unre-

giert/ungeordnet.*

Zur Verdeutlichung des in diesem Kapitel dargestellten Gedankengutes mochte ich
hier einige Passagen aus dem Buch Zhuangzi zitieren. Die folgende Stelle in Kapitel 4,
SN im Buch Zhuangzi stellt ebenfalls eine Verbindung des ,,Wissens® zum
»Wetteifern / Konkurrieren® her, was eine Form des ., &%, you wei ,,(manipulatives)
Handeln)*, also des genauen Gegensatzes zum ,,Nicht-Handeln* darstellt: ,,44 t3 2 #5840
oo Mt EF LA o —HXE o JEATLLETH - <> (Reputation ist, weshalb man
miteinander streitet. Wissen ist das Instrument des Konkurrierens. Beide sind unheil-
volle Instrumente. Sie sind nicht das, womit man das Verhalten ausschopfen kann.®).
Hier noch ein weiteres Beispiel aus Kapitel 9, .,/ 5™ im Buch Zhuangzi, das den Stel-
lenwert der Begriffe ,.4% %41, wu zhi (,,ohne Wissen sein®), und .,,f A%, wu yu (,,ohne
Begehren sein), im daoistischen Denken weiter verdeutlicht:

REFE L o @Eﬁii%"éﬁﬁ)%f Fﬁ@i[—%%]ﬁ ° %?%ﬂﬁ?ﬁd\/\éﬂi o [ASFFCHN o
B8Rt - R > SBRE - FEMEMESBR -

Im Zeitalter der hchsten Tugend lebte man gemeinsam mit den Végeln und Vier-
beinern. Man versammelte sich mit den ,,zehntausend Dingen“. Warum hitte man

2 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 141.

ZSiehe%%‘%’ (BE CET) BXEHE) - R - 1998(4) » 240 o
SR (FEFHETE) o in (ELHEM) o Bd 3 (JbE: hIEES > 1986) 5 62 o

2 SREETE » 152 H o Des weiteren ist das gesamte Kapitel in diesem Zusammenhang interessant.
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um [eine Unterscheidung in] die Edlen und die Gemeinen wissen sollen? Man war
eins mit dem Nicht-Wissen. Die Tugend verlieB einen nicht. Man war eins mit dem
Nicht-Begehren. Dies wird genannt, schlicht und urspriinglich sein. Ist man
schlicht und urspriinglich, kénnen sich die (angeborenen) Anlagen der Leute ver-
wirklichen.

Das tiefe Mifitrauen der Daoisten in kulturelle Leistungen wird auch in der folgenden

Textpassage aus Kapitel 9, ,, 5 5, ma ti, im Buch Zhuangzi deutlich:

EB DS o B0 DU € o Bk o BT TRE o B2 E I o
B AREE o AL o MBS o FIRBAE - B2 82 o 9282
o il DI o i 2 DI AS o EZ It s+ = o QLB o B2 B o
8T o RIAMRAT LB o e h B LR o G2 CoAER o %
Fl'o BILHE o HH A o & ko [FAE o FBIAA o BHE M o
%@mo%E*Zﬁos&@ﬁﬁﬁﬁﬁgﬁﬂﬁﬁ@zaom%%m%
o MMIERGIEA o BIRGHE T & 2B o

Die Hufe der Pferde kdnnen auf frostigen Schnee treten. Das Fell kann vor Wind
und Kilte schiitzen. Sie fressen Gras und trinken Wasser. Sie erheben die Hufe
und springen. Dies sind die urspriinglichen Anlagen der Pferde. Auch wenn es
hohe Tiirme und groBe Schlafgemicher gibt, so verwenden sie sie doch nicht. Bis
dann Bo Le kam und sagte: ,.Ich bin gut im Regulieren der Pferde.” Er brannte sie,
beschnitt ihr Fell; bearbeitete ihre Hufe, gab ihnen Brandzeichen; band sie zusam-
men, indem er sie halfterte und ihnen die Fiile fesselte; baute ihnen eine Umziu-
nung. Dabei starben zwei, drei von zehn. Er lieB sie hungern, lieB sie diirsten; lief3
sie schnell laufen und galoppieren; er maBregelte sie, arrangierte sie in Reih’ und
Glied. Vorne gab es das Unheil eines Gebisses, hinten gab es die Autoritdt der
Reitgerte und es waren bereits mehr als die Hilfte der Pferde gestorben. Der T6p-
fer spricht: ,,Ich bin gut im Regulieren von Lehm. Das Runde lasse ich dem Zirkel
entsprechen, das Eckige lasse ich dem WinkelmaB entsprechen. Der Zimmermann
sagt: ,,Ich bin gut im Regulieren des Holzes. Das Krumme lasse ich dem Haken
entsprechen, das Gerade lasse ich der Schnur entsprechen. Und eine Generation
nach der anderen lobt sie und sagt: ,,Bo Le ist gut im Regulieren von Pferden, der
Topfer und der Zimmermann sind gut im Regulieren von Lehm und Holz.“ Dies ist
ebenso das Vergehen derer, die die Welt regulieren.

2 snpmaE > (FEFHERRY > in (EFER) > BA.3 (JbE : h#EEE > 1986) » 149-151E o
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Wang-Bi-Textversion:

o=y Kapitel 4
BHTEAZEANE o P Das Dao ist leer. Auch wenn man es verwendet, so wird es
BUEY T o R dennoch nicht gefiillt. Es ist so tief, da} es der Vorfahr der

»zehntausend Dinge™ zu sein scheint. Es macht das Scharfe
stumpf, es [6st Differenzen auf, es harmonisiert das Strahlen-

o fRE Ry o AIE N o [

HEE - BT - & de, es ist eins mit dem Gewdhnlichen. Es ist so still, doch

THHELZTF o R 25 scheint es zu bestehen. Ich weil} nicht, wessen Kind es ist. Es

° hat den Anschein, daf} es vor dem Himmelskaiser da gewe-
sen ist.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

CERMAZXHH] 28 - ® (k) ™ Eif (R mMAZAE () Has - K

g (L) BYIZa o # (#) H o figH MG (L) EYIZa% o 4 () H (
Ky o AIEE o [@] (HEE o yEm{ ] 100 B o ERHEIS (A7) o FIHE - [A 221m
BAF o A () o RAwZE - HEE o WM fH ({Bl) BUfF o TR HIE 3

ZFH o BRI o

Erlduterungen:

EWMMAZEAE « M5 LLEY 25 ¢/ ,Das Dao ist leer. Auch wenn man es
verwendet, so wird es dennoch nicht gefiillt. Es ist so tief, da3 es der Vorfahr der ‘zehn
tausend Dinge’ zu sein scheint.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (&7 H 2 X 55 ) 2t o () W15 (L) Hmzs !
(,[...] gefullt. Es ist so tief, es scheint der Vorfahr der ‘zehntausend Dinge’ zu sein.*).
Das Yiben schreibt: @ (%) MAZHE (X) fHEML - P (M) B2«
(,,Das Dao ist leer. Auch wenn man es verwendet, so wird es dennoch nicht gefiillt. Es
ist so tief, es scheint der Vorfahr der ‘zehntausend Dinge’ zu sein.*).

D.C. Lau (ibersetzt: ,The way is empty, yet when used there is something that does not make it full.
Deep, it is like the ancestor of the myriad creatures.”® Wing-Tsit Chan (bersetzt: ,Tao is empty (like a
bowl), it may be used but its capacity is never exhausted. It is bottomless, perhaps the ancestor of all
things."

Mehrere Ausgaben verwenden statt dem Zeichen .1, chong (,,vermischen/verbin-

den®, ,leer”), das Zeichen ,,52, chong (,,leer), und statt dem Zeichen ,,5;", huo (hier:

"Siche BB > (REBEEZFRIE) (Jb3: hEEF 0 1996 ) - 239

*Siche 579 » 239E und (B EMBEAE) (F) (L5 : UMK  1980) » 95E o

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
271.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 141. Seine Ubersetzung als ,,exhausted” scheint sich auf die Pan-Ausgabe (3% 7<) zu beziehen,
die statt dem Zeichen ,,&“, ying (,.fiillen*), das Zeichen ,,5“, qiong, das man als ,,erschopfen™ {ibersetzen
kann, verwendet. Fiir einen Vergleich der Laozi-Ausgaben sieche 545 & » (ZF#KEE) (1937 o i

CRRENEEEE L 0 1988 ) 5 28 o
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»dennoch®), das Zeichen ,,X", you (,,dennoch“).5 Die Zeichen ,,5, huo (,,manche®),
»X, you (,,dennoch®), und .,5, you (,,haben/existieren*), konnen fiireinander verwen-
det werden.’

Yin Zhenhuan ist der Ansicht, dall es sich bei dem Zeichen .44, shi (,,Anfang®,
,hervorbringen®), im Jiaben nicht um ein Lehnzeichen fiir das Zeichen .1, si
(,.scheinen®), handle, sondern um das urspriingliche Zeichen.” DemgemiB kénnte man
so iibersetzen: ,,.Das Dao ist leer. Auch wenn man es verwendet, so kann man es den-
noch nicht fillen. Es ist so tief, da} es die Vorfahren der ‘zehntausend Dinge’ hervor-

bringt.*

SEEE o FRELE) o FIE D o A EH EE - “/,Es macht das Scharfe stumpf, es 16st Dif-
ferenzen auf, es harmonisiert das Strahlende, es ist eins mit dem Gewohnlichen.*:

Das Jiaben schreibt: g% ( ) B o fEE o FIE o F (HE) o 8 (,,Es macht
das [ein Zeichen fehlt im Jiaben] stumpf, es 16st Differenzen auf, es harmonisiert das
Strahlende, es ist eins mit [...].). Das Yiben schreibt: , g% ( # ) EH4 (#7) o fREZF (
) o FIE S o [/ 221m HEE o “° (,Es macht das Scharfe stumpf, es 16st Differenzen
auf, es harmonisiert das Strahlende, es ist eins mit dem Gewohnlichen.*).

D.C. Lau ibersetzt: ,Blunt the sharpness; untangle the knots; soften the glare; follow along old wheel
tracks.“!0 Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,It blunts its sharpness, it unties its tangles. It softens its light. It be-

comes one with the dusty world.“1!

TESLEIE o BEAHZ F o B 25 o/ Esist so still, doch scheint es zu
bestehen. Ich weil} nicht, wessen Kind es ist. Es hat den Anschein, daf} es vor dem Him-
melskaiser da gewesen ist.*:

Das Jiaben schreibt: ,, ( #1171 ) 100 8,77 o T A4 () F4 o &B25k o«
(,[-..], doch [...] es zu bestehen. Ich weil} nicht, [...] Kind es ist. Es hat den Anschein,
daf3 es vor dem Himmelskaiser da gewesen ist.). Das Yiben schreibt: , & (& ( {1 ) =

5 o - TSN .
Siehe FHHH » (RMFBEFKIE) (JLFE : hEERF > 1996 ) > 239-240F o
% Siehe 5B » 240 H o Des weiteren siche auch (JE3E K7y » 5 — 4 > 1402 H o Siche als

Beispiel auch Kapitel 48 (Bambustext B: ,SEHE () « B () ZHE () - LETH «“/
»Wer das Dao praktiziert, reduziert téglich. Man reduziert und reduziert, um zum Nicht-Handeln zu gelan-

gen.”).

7 Siche FIRE > ((BFEEZFREY EF) > (CUR) > 1998(2) > 201 & o

8 Siche ZAE » 2418 o

? Siche =AY » 241 o

pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
271.

H Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 141.
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FoBAMBHZTFHW Sz 13 (,,Es ist so still, doch scheint es zu bestehen.
Ich weil} nicht, wessen Kind es ist. Es hat den Anschein, daf3 es vor dem Himmelskaiser
da gewesen ist.).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Darkly visible, it only seems as if it were there. | know not whose son it is. It
images the forefathers of God."'* Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,Deep and still, it appears to exist forever. |
do not know whose son it is. It seems to have existed before the Lord.“!® Robert G. Henricks ibersetzt:
~Submerged! It seems perhaps to exist. We don't know whose child it is; it seems to have [even] preceded
the Lord."16

SR TE o (,,Es ist so still, doch scheint es zu bestehen.”): Gao Ming zitiert Xi
Tong (& ), der diese Textstelle mit Kapitel 14 (.4 ¥ = % - / ,,Eine dinglose
Erscheinung, ...*) und mit Kapitel 21 (255 c EhHE SR o o125 o« gy o
/ ,Unklar und undeutlich, in ihm gibt es Erscheinungen. Undeutlich und unklar, in ihm
gibt es Dinge.“) in Verbindung bringt. Dieser versteht das Zeichen ., chen/dan/tan/
zhan/jin/yin/shen, im Sinne von , 4", wu (,,nicht vorhanden sein“).17

WF 2 5 o ¢ (L,Es hat den Anschein, da} es vor dem Himmelskaiser da gewesen

ist.): Meine Ubersetzung von %%, di, als Himmelskaiser orientiert sich an Wang Bis

Kommentar, in dem steht: .75 X754, o “ (,,Di ist der Himmelskaiser.*).

2 Siehe (B EHMEAE) (F) (dbsT: TWHEGE > 1980) 5 10E -

PSiche (B EMMEAT) (%) > 95H o

“pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
271.

15 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 141. Seine Ubersetzung bezieht sich wohl auf die Dun- und die Long-Ausgabe (3 ~ £ A
), in denen steht & {LLE 7F o “ (,,Es ist so unscheinbar/tief/still, es scheint besténdig zu bestehen.”) statt
S5 LB TFE o “ (LEs ist so unscheinbar/tief/still, es scheint zu bestehen.”). Zu den Varianten der

unterschiedlichen Ausgaben siche 5 8 > (EFWE)Y (19370 gl : i HEEE/E » 1988 ) »
32H o

16 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 194.

" Siehe g5 89 » (A EETRIE) (Jbs: EEHR 0 1996 ) 0 243E o Zum Zeichen L,
chen/dan/tan/zhan/jin/yin/shen (u.a. ,still/ruhig), siche auch (3 kg # ) » FE =% - 1667-1668 F

o
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Wang-Bi-Textversion:

hE Kapitel 5
KHA o DLEYS S Himmel und Erde sind nicht ,,ren®. Die ,,zehntausend Dinge®
o BEATRA o DI M sind fiir sie Strohhunde. Menschen des Einklangs sind nicht

Lren”. Die Leute sind fiir sie Strohhunde. Der Raum zwi-
schen Himmel und Erde ist wie ein Blasebalg! Leer und doch

F# i o R ZHE o H

BT o EIAJE unerschopflich. Je mehr man ihn bewegt, desto mehr kommt
B - %5858 - heraus. Viel reden ist rasch am Ende. Dies ist nicht so gut,
AUNSFr o wie sich an das Leersein (die Mitte) zu halten.
Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

KA - DEVRSHm - & () A KA - LEYRHm -0 (E) A

o DEE () (B%) 1015 - AT o221 (DL) BB K - Rithz
i (Z2) e (H) jasEsmeE (&) ] o HfR (@) & (8H) o FiimA
o EMIA M (JE) o M (&) meén (& i CJE) - Bhifer (@) H - 2 #Es
) Hio ZREIBES o RESFHAH o NESFHIF o

Bambustextversion:

A:

P2 )z 90 (). £l K &) % &E>R . EFHFR.EE)T

AN
’%a’j‘ﬁn.ls

Erlduterungen:

KA e IEVBER - BALN « LEKEBSHM o/, Himmel und Erde
sind nicht ,,ren“. Die ‘zehntausend Dinge’ sind fiir sie wie Strohhunde. Menschen des
Einklangs sind nicht ,,ren. Die Leute sind fiir sie Strohhunde.*:

Das Jiaben schreibt: , KA~ o IEYIB S - B (B ) AR DIEE () (
BE) 1015 o ¢ : (,,Himmel und Erde sind nicht ,,ren*. Die ‘zehntausend Dinge’ sind
fiir sie Strohhunde. Menschen des Einklangs sind nicht ,,ren. Die Leute sind fiir sie
[...]Jhunde.®). Das Yiben schreibt: ,, Kt A= o DIEYI B 55 o Bl (2 ) AR o 221K

(D) a8 o 2 (,,Himmel und Erde sind nicht ,,ren®. Die ‘zehntausend Dinge’
sind fiir sie Strohhunde. Menschen des Einklangs sind nicht ,,ren®. Die Leute sind fiir sie
Strohhunde.®).

D.C. Lau Ubersetzt; ,Heaven and earth are ruthless; they treat the myriad creatures as straw dogs.

The sage is ruthless; he treats the people as straw dogs."3 Wing-Tsit Chan ibersetzt: ,Heaven and Earth

| RS - .
Siehe FAH » (BBFEXFKiE) (JbHE  HEERF > 1996 ) - 2435 -
2 Siche 789 » 243 o
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
273.
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are not humane (jen). They regard all things as straw dogs. The sage is not humane. He regards all peo-
ple as straw dogs.” Rhett Y.W. Young (% & #£) und Roger T. Ames Ubersetzen Chen Guying
folgendermalfien; ,Heaven and Earth are amoral; they consider the myriad things to be straw dogs. The
Sage is amoral; he considers the common people to be straw dogs.*®

Diese Passage findet sich nicht in Bambustext A.

Der Begriff ,.,{=%, ren, - hdufig tibersetzt als ,,Mitmenschlichkeit™ oder ,,Menschlich-
keit* - stellt ein zentrales Konzept in der konfuzianischen Schule dar und ist dort nicht
so wertfrei, wie es die obige Ubersetzung vorzutiuschen vermag. Die Daoisten sind

nicht gegen , Mitmenschlichkeit“,® sondern gegen , Mitmenschlichkeit* in einem kon-

.66

fuzianischen Sinne. In der konfuzianischen Schule bezeichnet der Begriff ,.{—*, ren, ein
Verhalten anderen Menschen gegeniiber, das ganz eng an das konfuzianische Moral-
system gebunden ist (, wobei man hier nicht aufler acht lassen sollte, daf} die gesamte
konfuzianische Ethik auf der Idealisierung einer autoritéren, patriarchalischen Gesell-
schaftsordnung beruht). Den Daoisten hingegen geht es um eine Einstellung allem Exi-
stierenden gegentiber, die sich nicht an einem engen, kodifizierten Moralsystem
orientiert.

59 %", chu gou (,,Strohhunde®), wurden urspriinglich als Opfergegenstinde verwen-
det, um um Gliick zu bitten. Nach ihrer Verwendung wurde ihnen kein (besonderer)
Stellenwert mehr beigemessen. Hier geht es um die Idee des .. H & 4" (,,der eigenen
Natur iiberlassen®), die Idee des Nicht-(manipulativen-)Eingreifens.’

Ren Jiyu versteht diese Aussage in dem Sinn, da} im Buch Laozi die Begriffe ,, %,
tian (,,Himmel®), und ,.#1, di (,,Erde®), nicht mehr wie zuvor als bewullt und personi-
fiziert betrachtet worden seien, sondern als unbewullite Naturphdnomene - an die man
damit auch keine moralischen Anspriiche stellen kénne.®

Zu ,,Himmel* und ,,Erde* siehe auch etwa Kapitel 7(,, x £t A o KT LLEEE B A
o DETH4LE o thieE 4 o/ ,,Der Himmel ist alt, die Erde [bereits] langewéhrend.
Dall Himmel und Erde alt und langewéhrend sein konnen, liegt daran, daf sie nicht fiir

sich selbst leben/gebéren/hervorbringen. Daher konnen sie lange leben/gebéaren/ hervor-

bringen.”), 9 (,,zh2 R o K2 -/ ,Sich zurlickzuziehen, nachdem die Aufgaben

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 141.

> Ch’en Ku-ying, Lao Tzu: Text, Notes, and Comments, transl. and adapted by Rhett Y.W. Young (15
F #t) and Roger T. Ames (San Francisco: Chinese Materials Center, 1977), p. 69.

6 Dies kommt in dem Begriff ,, 25", ci (,,Fiirsorglichkeit™), in Kapitel 67 zum Ausdruck: , 3% 5 =& -
BMEZ o —HZ o “/,Ich habe drei Schitze. Sie halte und bewahre ich. Der erste heiflit Fiirsorglich-
keit.“ Siehe auch die Version der Seidentexte.

"Siehe BRI (MBEEFHILY (Jbst: HIEER > 1996) 5 2445 o

“Siche (HAMBMFEBMMEMHBA) - in ChETES) » H—H > EREEE (4t
AR ®RRrE > 1992) > 43-45F o
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erledigt sind, ist das Dao des Himmels.*), 32 (,, R #AH & o DIEH E - ©/ ,,Himmel und
Erde vereinigen sich, um siilen Tau fallen zu lassen.*), 67 (Jiaben: ,, K #5 i 2 o % (40
) L% (&) HEEZ o</ ,,Wenn der Himmel etwas errichtet, dann schiitzt er es mit Fiir-
sorglichkeit.”), 77 (,, X Z BB H & mME A E o “/ ,.Das Dao des Himmels reduziert, was
im UberfluB da ist, und erginzt das, wovon nicht genug da ist.“), 79 (,, 7 & #E # o & Ed
= A o “/,Das Dao des Himmels hat keine nédchsten Verwandten. Es ist bestdndig mit
den guten Menschen.*) und 81 (,, % 38 - Fl|ifi A2 - “/,,.Das Dao des Himmels ist es,
zu nutzen und nicht zu schaden.*). Menschen des Einklangs stellen nicht ein bestimmtes
menschliches BewuBitsein in den Vordergrund, sondern das, worin der Mensch als ein
Teil eingebunden ist, ndmlich die Natur. Hier ein Beispiel aus Kapitel 17, ..f 7k, qiu

shui, im Buch Zhuangzi, das eng mit dieser Thematik verkniipft ist:

HEl o RIEW © NTES} o . o fAIFE K o MEE N o Jb¥BHEH - FH/IUE °
SRR BEE o B4R o aa/\ E%El FTLANW R o LA » TT

DISFg 4 o ESTMZ)R » BB KHIE -

Daher heifit es: ,,Das Himmlische ist innerlich, das Menschliche ist duflerlich. ...
Er fragte: ,,Was bedeutet das Himmlische, was bedeutet das Menschliche?* Beihai
Ruo sagte: ,,DaBl Rinder und Pferde vier FiiBe haben, dies wird das Himmlische
(Natiirliche) genannt. Pferde zu ziumen und den Rindern die Nase zu durchbohren,
dies wird das Menschliche (Manipulative) genannt. Daher heifit es: Nicht mit dem
Menschlichen das Himmlische zerstren; nicht mit Absichten die urspriingliche
Bestimmung zerstoren; nicht aus Habgier Reputation anstreben. Bewahre vorsich-
tig und verliere nichts! Dies wird zuriickkehren zum Authentischen genannt.

R ZE c HEEE R - EMAMKE o 8jfaHd o “/,,Der Raum zwischen Him-

mel und Erde ist wie ein Blasebalg! Leer und doch unerschopflich. Je mehr man ihn
bewegt, desto mehr kommt heraus.*:

Das Jiaben schreibt: . Kt (2] o (H) ERHE (8) - EWAE (E) - &
(F)) Togr (A ) H o 10 (,,Der Raum zwischen Himmel und Erde ist wie ein Blase-
balg, oder nicht? Leer und doch unerschopflich. Je mehr man ihn bewegt, desto mehr
kommt heraus.*). Das Yiben schreibt: ,, K2 i o Efk (4G ) BEE () o B A
O ) o Bymer (fy) o i (,,Der Raum zwischen Himmel und Erde ist wie ein
Blasebalg, oder nicht? Leer und doch unerschopflich. Je mehr man ihn bewegt, desto
mehr kommt heraus.®).

D.C. Lau ubersetzt; ,Is not the space between heaven and earth like a bellows? It is empty without

being exhausted; the more it works the more comes out."'2 Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,How Heaven and

S (SR o in (TR 0 BA3 (RS BB 1986) - 260K
» Siehe (BEHEERE) (F) (JbF : XY Hikist - 1980) > 10K -
Siehe (B EHEEREF) (F) » 95H °
2pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
273.
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Earth are like a bellows! While vacuous, it is never exhausted. When active, it produces even more."13
Richard John Lynn (bersetzt; ,The space between Heaven and Earth, is it not just like a bellows or a
mouth organ! Empty, it can never be used up. Active, it produces all the more."'4

Die Version des Bambustextes A kann iibersetzt werden wie die Version der Seiden-

texte. 15

“HEE o ANUNSFH o/ ,,Viel reden ist rasch am Ende. Dies ist nicht so gut, wie
sich an das Leersein (die Mitte) zu halten.*:

Jiaben und Yiben schreiben: ,, % R #55 o NE&ESFHRH o ¢ 16 (,,[Auch] ein grofles Wis-
sen ist rasch am Ende. Dies ist nicht so gut, wie sich an das Leersein (die Mitte) zu hal-
ten.®).

D.C. Lau (ibersetzt; ,To hear much will lead only to a dead end. Better to hold fast to what is within."'”
Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,Much talk will of course come to a dead end. It is better to keep to the center
(chung)."'® Robert G. Henricks ibersetzt: ,Much learning means frequent exhaustion. That's not so good
as holding on to the mean.“1?

Diese Aussage findet sich nicht in Bambustext A.

Die beiden Zeichen ,,% =, duo yan (,,viel reden”), bei Wang Bi verstehe ich im
Sinne von, sich einseitig auf Wort-Sprache konzentrieren. Reden, Diskutieren stellen
das Werkzeug des Intellekts dar, dessen Hervorhebung im Buch Laozi Kritik erfahrt.

13

Gao Ming versteht unter ,,% [“, duo wen (,viel horen®), ,i& £“ bo xue
(,,Gelehrtheit“).20 Ob ,,%, yan (,,Worte®, ,,Sprache®, ,,reden”), oder ,,fg*, wen (,,h6ren®,
»Wissen®), es geht, meines Erachtens, um ein Infragestellen zivilisatorischen Lernens
und Wissens und damit im weiteren Sinne auch um ein Infragestellen der Hervorhebung
menschlicher, willentlich gesteuerter ,,Bewul3theit*.

Hier ein kurzes Zitat aus dem Buch Xunzi ( (% + - 125 ) ), das die Gegensitzlich-

keit daoistischer und konfuzianischer Weltanschauung verdeutlicht: ,,% 5 E & o > E

13 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 141-142.

' Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 60. Bei Laozi-Zitaten
von Richard John Lynn zitiere ich grundsétzlich nur den Haupttext des Buches Laozi als einen flieBenden
Text, auch wenn im AnschluB} an eine Textpassage zunéchst unmittelbar der Kommentar Wang Bis folgt -
den ich in diesen Zitaten aus Lynn grundsétzlich ignoriere -, bevor es im Laozi-Text weiter geht.

15 . . e - . .
12 Siehe (FN/ERENTE) > FIFIHIEYER (UL @ XY HRkHE - 1998 ) > 112, 116 H o
Siehe HB » (RMEFEZFHE) (Jbx : hEFF > 1996 ) > 246H o
b Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
273.
'8 Wing-Tsit Chan, p. 142.

1 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 196.

20 Siche Z A » 246 o
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& o “?' (,Von groBem Wissen sein, heiBt gelehrt sein. Von geringem Wissen sein, heiBt
ungebildet sein.”). Die Konfuzianer bewerten das Lernen sehr hoch.

Gao Heng zitiert Ma Xulun (& £ &), der das Zeichen ,, 8", shu, hier in Kapitel 5 im
Sinne von ,,;&“, su (,,schnell), versteht.”? Auch Jiang Xichang liest das Zeichen ,,#",
shu, als das Zeichen .., su (,,schnell“).23

Chen Guying und Huang Zhao lesen beide das Zeichen ,,#4%, zhong (,,Mitte®), als das
Zeichen ,,74", chong (,,leer*), da sie der Ansicht sind, dal} es sich bei dem Begrift ,-q*,
zhong (,Mitte), um einen konfuzianischen Terminus handele.”* Auch wenn Chen
Guying seine Ansicht revidiert hat und nun - bezogen auf die Version des Bambustextes
A von Kapitel 16 - doch ,,5F /1%, shou zhong (,,sich an die Mitte halten), fiir richtig
h'ellt,25 bin ich dennoch weiterhin der Ansicht, dal} es sich hier um ein Lehnzeichen fiir
das Zeichen .74, chong (,,leer), oder ,,52%, chong/zhong (,.leer*), handeln kann. In der
Version des Bambustextes B von Kapitel 45 steht: ,, K38 (&) & (5) - HE (H
) A& (5) o“/,Grofle Fiile scheint leer zu sein. In der Verwendung nimmt sie kein
Ende.*). In jener Textstelle wird das Zeichen ,,/1*, zhong (,,Mitte*), ebenfalls als Lehn-
zeichen fiir das Zeichen .71, chong (,,leer), oder ,,52°, chong/zhong (,,leer*), verwen-

det.?®

2! Verweis erhalten durch (#igE A58 ) - #—% » 66 - Des weiteren siche £ 5c 3 » (& F
%%ez’é} (Gt #EFEF > 1988) > 145 o
Siehe = » (EFIEFH) (FHEIZ/EFE - 1988) - 155 o
BSiche 5858 o (EFHE) (F# : ME LEEE - 1988 ) » 37E o Des weiteren siche
auch (VEFEAFH) > F % > 1475H -
> Siche BREIE © (EFSESBRAN) (G BHEEBEM > 1995) » 615 o Siche %4
C (RMEEFBGEND) (5L BEBD > 191) > 28-298 o
. Siehe PREZHE - (FIEMEAR (EF) ) » (L) > 1998(10) » 56 o
Siehe (FRIEREENTEY - FIFTHEWER (1L @ XY HERAL » 1998) » 118H -
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Wang-Bi-Textversion:

INE Kapitel 6

BB EE o BT LA o Der Geist des Bergtals stirbt nicht. Dies wird das uner-
< o B3RS griindliche Weibliche genannt. Das Tor des unergriindlichen
- CH; ZT iﬁ_ =R R Weiblichen wird die Wurzel von Himmel und Erde genannt.
o FARMETF o HZAH

Es ist unscheinbar, [dennoch] scheint es zu bestehen. Ver-
wendet man es, wird es nicht erschopft werden.

e}

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

WA M (R) 1025 - 28 (/) B (R WA - 2222mE (/) ¥4t
T T2 B E () (K] e o LHLZFI o BH (ZH) R 2R o &
IR o BRRAMETE o« FHZAE (%)) o PR EEF - HZAE (%) -
Erlduterungen:

SAFHANIE o A LA 0 AL ZFT o BEE KRR o/ ..Der Geist des Bergtals stirbt
nicht. Dies wird das unergriindliche Weibliche genannt. Das Tor des unergriindlichen
Weiblichen wird die Wurzel von Himmel und Erde genannt.*:
Das Jiaben schreibt: i (%) 8 (A°) 10238 - 28 () X4 - K42 - 2H
(B) (R) HZIB ! (,,Der Geist des Bergtals stirbt [...]. Dies wird das unergriind-
liche Weibliche genannt. Das Tor des unergriindlichen Weiblichen wird die Wurzel von
[...] und Erde genannt.*). Das Yiben schreibt: .4 ( &) A% - £222m 5 (/) L4t
o LT o BF () K2R o “? (., Der Geist des Bergtals stirbt nicht. Dies wird
das unergriindliche Weibliche genannt. Das Tor des unergriindlichen Weiblichen wird
die Wurzel von Himmel und Erde genannt.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The spirit of the valley never dies; this is called the dark female. The entry into
the dark female is called the root of heaven and earth.“® Wing-Tsit Chan Ubersetzt: , The spirit of the valley
never dies. It is called the subtle and profound female. The gate of the subtle and profound female is the
root of Heaven and Earth.“ Robert G. Henricks Ubersetzt: ,The valley spirit never dies; we call it the mys-
terious female. The gates of the mysterious female—these we call the roots of Heaven and Earth.“

Xu Kangsheng tibersetzt diese Textpassage folgendermal3en ins moderne Chinesisch:

BEEHYNM («H> ) BAGREN > FTLABME X WHIEE o X EHM%E

| RS - .
Siehe A » (BFBEAFHGE) (L3 hFEERF > 1996 ) > 247H -
2 Siche &8 » 247H o
’D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
274-275.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 142.

> Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 198.
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(AR B 2 P SR A B R MR o

Die Kraft (“Dao®), die die ,,zehntausend Dinge* groBzieht, stirbt nicht. Deshalb
wird sie das unergriindliche Weibliche genannt. Das Tor, durch welches das uner-
griindliche Weibliche die ,,zehntausend Dinge* gebért, das ist der Ursprung des
Gebirens und GroBziehens von Himmel und Erde.

Tal/Schlucht@agina: Die weibliche Gebéarfunktion, die Geburt von Himmel und
Erde. Das hochste ,,Prinzip®, das als fiir die Entstehung der Welt verantwortlich
,verehrt* wird, ist nicht mannlich, sondern weiblich. Es erscheint mir als weitaus logi-
scher, dies als Ursprungsmythos einer nicht-patriarchalischen Gesellschaftsform zu be-
trachten, als anzunehmen, dies sei die ,,Genesis® einer patriarchalischen Gesellschafts-
form.

Zum ménnlichen Geschlechtsorgan siehe Kapitel 55 (Yiben: . F 50404t~ & MR 4 o
¥ 2 B4 o “/,,Dal es noch nichts von der Vereinigung des Weiblichen und des Ménn-
lichen weil}, doch sein Penis sich erregt, ist der Hohepunkt der Lebensenergie.”). Zum
Paarungsakt sieche auch Kapitel 61 (Jiaben: ,, K ## Fith o« R T 24t o R TF2Z48 (3¢
) oo AL LAER (B8 ) B4t - BEE () () HEB T -/ ,Ein groBes Land
entspricht dem Unterlauf eines Gewéssers. Es ist das Weibliche der Welt. In der Paa-
rung in der Welt, siegt das Weibliche bestdndig iiber das Mdnnliche, indem es ruhig ist.
Weil es ruhig ist, [...] ist es angebracht, unten zu sein.”).

Das Zeichen ,,%;“, xuan, bedeutet auch ,,dunkel”. Im Zusammenhang mit der Bedeu-
tung von ,, %", xuan, als ,,dunkel®, ,,schwarz* sieche auch Kapitel 28 (,,Z1H [ o 5FHE o
BRK TR o “/,,Weill man um das Weille, hélt sich [jedoch] an das Schwarze, wird man
zu einem Muster fiir die Welt.”, ,sF EE c BE R T A o B K FA « “/,,Weill man um das
Rithmliche, hélt sich [jedoch] an das Unriihmliche, wird man zum Tal der Welt.”) im
Zusammenhang mit den Begriffen ,,22*, hei (,,schwarz*), und ,,5%, ru (,,Schande / das
Unriihmliche®, ,,dunkler Schmutz®).

Das Zeichen , 4%, pin, das ich als ,,das Weibliche* {ibersetze, bezeichnet eigentlich das
Muttertier und bezieht sich nicht allein, wie man dem Radikal entnehmen konnte, auf

dem Rind verwandte Tiere.’

STREREAE o FHZ A #) o ©/,Es ist unscheinbar, dennoch scheint es zu bestehen. Ver-

wendet man es, wird es nicht erschopft werden.*:

654[1#52#_ s (EFWHEY (Bt K4&HRxt > 1993) » 79H o Xu Kangsheng versteht die Zei-
chen .. A&, yu/yu auf der Grundlage des Heshang Gong-Kommentars als ,, 3%, yang (,,pflegen®,
»grofiziehen®),

" Siche (JZEAFHLY - H=% > 1800E o
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Das Jiaben schreibt: i galm =17 c A2 A HE (&) o 8 (,,Es ist so unscheinbar,
[dennoch] scheint es zu bestehen. Verwendet man es, wird es nicht erschopft werden.®).
Das Yiben schreibt: g8 5% M H =17 c B2 A E (&) o ? (,,Es ist so unscheinbar,
[dennoch] scheint es zu bestehen. Verwendet man es, wird es nicht erschopft werden.®).

D.C. Lau (ibersetzt: ,Tenuous, it seems as if it were there, yet use will never exhaust it.“10 Wing-Tsit
Chan lbersetzt: It is continuous, and seems to be always existing. Use it and you will never wear it out."!!

Meine Ubersetzung des Zeichens ,,£%“, mian, als ,,unscheinbar ist orientiert an der
Erkldrung der Untersuchungskommission der Seidentexte.'

S Z AN E o (,,Verwendet man es, kann es nicht erschopft werden.): Siehe auch

Kapitel 35 (., HZ 1~ 2 8% - “/.,,Verwendet man es, ist es nicht zu erschopfen.®).

8 v o~ .
Siehe JFHAE » (BBFBEZFHGE) (dLF : hFEERF > 1996 ) > 249H -
? Siehe Z A » 249 o
Upc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
275.
H Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 142.

' Siche FuBnote 14 in ¢ f TSR E) (F) (b=t : XKLL » 1980) » 14E o Des
weiteren siche auch (35 AFFHL)Y » BE L4 » 3416, 3428 K o
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Wang-Bi-Textversion:

tE Kapitel 7
KEH A o K ATLLEE Der Himmel ist alt, die Erde wihrt [bereits] lange. DaBl Him-
EAAE o DHEFE4 mel und Erde alt sein und lange wihren konnen, liegt daran,

daB sie nicht fiir sich selbst leben/gebdren/hervorbringen.
Daher konnen sie lange leben/gebaren/hervorbringen. Des-

o HrgERAE - BUEA

BESME T - SHG halb stellen Menschen des Einklangs sich selbst hintenan
Ma1F o FELLHB|ALID und dennoch stehen sie selbst vorne. Sie halten sich selbst
G =% heraus und dennoch sind sie selbst prisent. Ist dies nicht,

weil sie eben keine Eigeninteressen haben? Daher kénnen sie
ihre Eigeninteressen verwirklichen.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

REMA - R#ZArblee (K] 103 H RKEMA o« RMZATUBERBAE < L

A& LEARBEAEW - WEEE D - 2L REHANEHAEW o WEEEAE o 2LLHD (
B (E)ANK (B) EE5MmME % - /H ) NRBEGME L - HNEEmME L -
GmMEBF - ALLET (£) 104 B ( £ WNEEGMEF - ALLETCRLE () o
) o WUBERLHFL o B 223 H AL o

Erlduterungen:

SAREHA o RMFTUBER BEAE « LEAE A o MBEK4E o “/..Der Himmel ist
alt, die Erde wihrt |bereits| lange. Dall Himmel und Erde alt sein und lange wéhren
konnen, liegt daran, daf} sie nicht fiir sich selbst leben/gebédren/hervorbringen. Daher
konnen sie lange leben/gebaren/hervorbringen.*:

Das Jiaben schreibt: , X RHi A o R ZATLARE (&) 103 HA#E « LEAFAHEM o
WEEE 4 o : (,,Der Himmel ist alt, die Erde wiahrt [bereits] lange. Dall Himmel und
Erde [...] und lange wihren konnen, liegt daran, daf3 sie nicht fiir sich selbst leben/geba-
ren/hervorbringen. Daher konnen sie lange leben/gebédren/hervorbringen.”). Das Yiben
schreibt: R R HiA o KHZ B LAGER HAH  L22REFE £ o iR E -7
(,,Der Himmel ist alt, die Erde wihrt [bereits| lange. Dall Himmel und Erde alt sein und
lange wihren konnen, liegt daran, daf} sie nicht fiir sich selbst leben/gebéaren/hervorbrin-
gen. Daher konnen sie lange leben/ gebédren/hervorbringen.®).

D.C. Lau ubersetzt: ,Heaven and earth are enduring. The reason why heaven and earth can be endur-
ing is that they do not give themselves life. Hence they are able to be long-lived.“® Wing-Tsit Chan (ber-

setzt: ,Heaven is eternal and Earth everlasting. They can be eternal and everlasting because they do not

oo - .
Siche F8 » (REFEZFRIE) (dbm : hEEF > 1996 ) » 250H o
2 Siehe 789 » 251 o
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
275.
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exist for themselves, and for this reason can exist forever.“* Robert G. Henricks lbersetzt; ,Heaven en-
dures; Earth lasts a long time. The reason why Heaven and Earth can endure and last a long time—is that
they do not live for themselves. Therefore they can long endure.

SDIEARBE 4 o EEEE o (..., liegt daran, dal sie nicht fiir sich selbst le-
ben/gebdren/hervorbringen. Daher konnen sie lange leben/gebéren/hervorbringen.):
Idealisiert wird die Selbstlosigkeit. Es geht nicht um Langlebigkeit im Sinne der spite-
ren Dao-Religion. . g £ 4 - (,Daher konnen sie lange Ile-
ben/gebdren/hervorbringen.*) konnte auch mit folgender Konnotation gelesen werden:
,,Daher kénnen sie dem Leben ‘voranstehen’.* Alt sein und eine leitende Funktion inne-
haben stehen in enger Beziehung zueinander. Siehe auch Kapitel 51 (#5884 2 - %
ZoRIEBL - FLEL - BILBZ - E£MAH - BMAN - RNAE - RELME
/ ,,Daher gebiert das Dao sie (die ‘zehntausend Dinge’), zieht die Tugend sie grol3, leitet
sie und umsorgt sie, 148t sie sich stabilisieren und Ruhe finden, ndhrt sie und schiitzt sie.
Gebiren, doch nicht in Besitz nehmen; handeln, doch sich nicht darauf stiitzen; leiten,
doch nicht herrschen: Dies wird die unergriindliche Tugend genannt.“ Siehe auch die

Version der Seidentexte.).

LB ABESME R - SN E G B 17 o« /,.Deshalb stellen Menschen des Ein-

klangs sich selbst hintenan und dennoch stehen sie selbst vorne. Sie halten sich selbst
heraus und dennoch sind sie selbst présent.*:

Das Jiaben schreibt: 2 LI% () A% (B) H&MS% - hESTGHE
(,,Deshalb ziehen sich Menschen des Einklangs zuriick und dennoch stehen sie vorne.
Sie halten sich selbst heraus und dennoch sind sie selbst priasent.”). Das Yiben schreibt:
SEDU (%) NEEETSE - HHGTE %  SAEGE 17 - (Deshalb ziehen
sich Menschen des Einklangs zuriick und dennoch stehen sie vorne. Sie halten sich
selbst heraus und dennoch stehen sie vorne. Sie halten sich selbst heraus und dennoch
sind sie selbst prasent.®).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Hence the sage puts his person back and it comes to the fore, treats his person

as extraneous and it is preserved.*® Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,Therefore the sage places himself in the

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), pp. 142-143.

Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 200.

6 iy s .
Siche A3 » (RMBFLAHGE) (L : h#EEFF > 19%) » 251H
7 Siehe EH9 » 252 «
Yol Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
275.
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background, but finds himself in the foreground. He puts himself away, and yet he always remains.“® Rob-
ert G. Henricks (bersetzt: ,Therefore the Sage: Puts himself in the background yet finds himself in the
foreground; puts self-concern out of [his mind], yet finds self-concern in the fore; puts self-concern out of

[his mind], yet finds that self-concern is preserved.“'o

Siehe auch Kapitel 66 (Bambustext A: B2 Az F (7 ) Ejith c LLE#HZ - HF (
f£) REW - DI3ETZ - HF (&) EEth - RFEMH - HF (7f£) BTt - RFHF
t, o/ ,,Dafs Menschen des Einklangs vor den Leuten stehen, liegt daran, daf} sie sich

selbst hinter sie stellen. Daf} sie tiber den Leuten stehen, liegt daran, daf3 sie sich im
Reden unter sie stellen. Sie befinden sich iiber den Leuten, und die Leute empfinden sie
nicht als gewichtig. Sie befinden sich vor den Leuten, und die Leute erleiden keinen
Schaden.“)und 67 (,2 &% HE - @ HRE - 1% H% - %2 - “/,,Gibt man heutzu-
tage die Fiirsorglichkeit auf, doch ist wagemutig; gibt man die Sparsamkeit auf, doch ist
weit; gibt das Hintenanstellen auf, doch setzt sich an erste Stelle, ist [dies] der Unter-
gang.®).

Gao Ming sieht diese Textstelle in Verbindung mit Kapitel 40 (,,;X 38 2 &) - 55 %38
Z B < “/.,,Umkehren ist die Bewegung des Dao. Schwach sein ist die Anwendung des
Dao.“)."!

»IE DL ELHEFL IS o MuBE pl EFL o ©/ ,Ist dies nicht, weil sie eben keine Eigeninteressen
haben? Daher koénnen sie ihre Eigeninteressen verwirklichen.:

Das Jiaben schreibt: , A DI E TG (£L) 104 B ( Bl ) o MBepr H AL o ¢ 12 (. Ist dies
nicht, weil sie eben keine [...] haben? Daher konnen sie ihre Eigeninteressen verwirkli-
chen.”). Das Yiben schreibt: .~ DI H o FLBL (B ) o #pERc223m H AL o 13 (,,Ist dies
nicht, weil sie eben keine Eigeninteressen haben? Daher konnen sie ihre Eigeninteressen
verwirklichen.®).

D.C. Lau Ubersetzt: Is it not because he is without thought of self that he is able to accomplish his pri-
vate ends?*"* Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Is it not because he has no personal interests? This is the
reason why his personal interests are fulfilled.“15

Menschen des Einklangs sind nicht eigenniitzig und kénnen somit ihre eigentlichen

? Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 143.

10 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 200.

| Siehe @9 - (MBEBLFHAL) (HLF : PHEHR 0 1996) 0 2928 -

Siche &8 » 252 F o

B Siche 58 » 252 -

“pec. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
275.

'S Wing-Tsit Chan, p. 143.
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Eigeninteressen verwirklichen - sie konnen sich selbst verwirklichen. Das Eingebunden-

sein in das Ganze kann als ,,Selbstverwirklichung* betrachtet werden.
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Wang-Bi-Textversion:

J\E Kapitel 8
EEFEIK o KEFE Y Die Besten sind wie das Wasser. Das Wasser ist gut darin,
TRF o BE AT FFE den ,,zehntausend Dingen“ von Nutzen zu sein, doch es kon-

kurriert nicht mit ihnen. Es verweilt in dem, was die Menge
verabscheut, daher ist es dem Dao nahe. Im Verbleiben sind

o HLFEHRIE o JEE M o

CER - HELC - 58 sie gut wie die Erde, im Herzen sind sie gut in Tiefe, im
&8 c IEEHBIA - BFERE © Geben sind sie gut in ,ren®, im Reden sind sie gut in Ver-
BER - KRS o K trauenswiirdigkeit, im Regieren sind sie gut im Ordnen, bei
A o Aufgaben sind sie gut in der Nutzung von Fahigkeiten, in
Aktivitidten sind sie gut in der Wahl des richtigen Zeit-
punktes. Nur weil sie nicht konkurrieren, daher gibt es kei-
nen Tadel.
Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:
EFEWE (L) K KEFEYMAR - EFIK - KEBEFEYMAES () o
ERZATE « WMANRER - [FEH - EERANZAEE (F) - HERER - &
105 0FW/ (W) o FHEAME o £ (F) T o LEW o TEK - S223REE ©
TG o BEE - M (H)) EF o RHER 1E(B) #iE - BERE - BElR o KHE
BF(F) o Lo NG o L °

Erlduterungen:

w B o IKEFE YA S o “/,,Die Besten sind wie das Wasser. Das Wasser
ist gut darin, den ‘zehntausend Dingen’ von Nutzen zu sein, doch es konkurriert nicht
mit ihnen.*:

Das Jiaben schreibt: ,, R34 (L) /K o« KREFI B MELE ! (,,Die Besten sind
wie das Wasser. Das Wasser ist gut darin, den ‘zehntausend Dingen’ von Nutzen zu
sein, und es wdhlt das Ruhigsein.”). Das Yiben schreibt: ,, F =407k o KEF| B ME F

( 8 ) o «? (,.Die Besten sind wie das Wasser. Das Wasser ist gut darin, den
‘zehntausend Dingen’ von Nutzen zu sein, und es wdhlt das Ruhigsein.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,That which is most good is like water. It is because water is not only good at ben-
efiting the myriad creatures but also vie [to dwell in the place detested by the multitude that it comes close
to the way].“® Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,The best (man) is like water. Water is good; it benefits all things
and does not compete with them.“ Robert G. Henricks Ubersetzt: ,The highest good is like water; water is

good at benefiting the ten thousand things and yet it [does not] compete [with them].“

"Siehe @1 0 (MBEEFHE) (Jbw: hEEER > 1996) 5 253 o

2 Siehe 789 » 2535 o

’D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
275-277.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 143.

> Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 202. Seine Erkldrung auf eben jener Seite und
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Ich bin nicht unbedingt, wie die Untersuchungskommission fiir das Jiaben und Yi-
ben, (B = #7524 ) der Meinung, da} die Jiaben-Version mit ,,75 £, you jing (,.das Ru-
higsein wdhlen*), und die Yiben-Version mit .5 §*, you zheng (,,das Konkurrieren
wdhlen®), Fehlschreibungen von ,, 1~ 5+, bu zheng (,,nicht konkurrieren®), sein miissen -
wobei es sich um die gleiche Art von Verschreibung handeln konnte wie in der Jiaben-
Version von Kapitel 12.° Ich halte Gao Mings Erkldrung durchaus auch fiir stimmig. Da
die beiden Zeichen .55, jing (,ruhig®), und ,,5“, zheng (,konkurrieren®), friiher
gleichlautend und austauschbar gewesen seien, sei das Zeichen .5, zheng
(,,konkurrieren*), im Yiben lediglich ein Lehnzeichen fiir das Zeichen ., jing
(,ruhig*).” Da eine Lesung als . 5, you zheng (,.das Konkurrieren wihlen®), véllig
dem im Buch Laozi préasentierten Denken widerspreche, handle es sich damit bei der
Version der Wang-Bi-Ausgabe oder der anderer Ausgaben um eine spétere angebliche
Korrektur eines Schreibfehlers. Gao Ming liest .,/ &, you jing, als ,,.BY ", qu jing
(,,das Ruhigsein nehmen®), gemall dem ( & ft ) ., guang ya, das schreibt: ., 5 Bt #3 o «
(..You bedeutet nehmen.*).* Siehe hierzu auch im gleichen Kapitel weiter unten die Jia-
ben-Version von ,, kHEAR G o H 48 o “ (,,Nur weil sie nicht konkurrieren, daher gibt es
keinen Tadel.*), ndmlich ,, s MEARER (5 ) o I L o (,,Nur weil sie nicht ruhig sind
(konkurrieren), daher gibt es keinen Tadel.”), oder auch Kapitel 66, wo im Jiaben das
Zeichen g, jing (,,ruhig®), fiir das Zeichen ,,5*, zheng (,,konkurrieren®), geschrieben
wird: JE DL H L& ( F ) B o (,Ist es nicht, weil sie nicht ruhig sind
(konkurrieren)?*). Allerdings besteht auch die Moglichkeit anders zu interpunktieren,
nidmlich so wie dies D.C. Lau in seiner von mir oben zitierten Ubersetzung getan hat -
nach ,,F*, you (,,haben®).

Beziiglich der Beziehung der Begriffe .55, jing (,,ruhig®), und ,, %, xia (,,unten®),
sieche auch Kapitel 61 und 66.

Die Beobachtung von, der Umgang und die Erfahrung mit Wasser spielen im Buch
Laozi eine grofle Rolle. Wichtiges Wahrzeichen fiir Kultur, Zivilisation ist die Kontrolle
des Wassers - Brunnen, Bewisserungssysteme, Kanile. Menschliches Manipulieren und

Kontrollieren der Natur wird von den Daoisten allerdings abgelehnt.

JERNZTE o N E o “/ ,.Es verweilt in dem, was die Menge verabscheut,

in FuBlnote 117 auf S. 272 ist auch durchaus nachvollziehbar.

® Siehe FuBnote 15 in (BXfEERE) (F) (JLFE XX HR4L > 1980) - 14H o Des
weiteren siche Kapitel 12 (Jiaben: ,, Z & {E AH M (§ ) o “/,Die fnf Farben /assen die Augen der
Menschen klar werden (richtig: erblinden).*).

" Siehe A 0 (A B/E LK) (JLH : hIEER > 1996) > 254K o

8 Siehe 50 > 254H o
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daher ist es dem Dao nahe.*:

Das Jiaben schreibt: B2 2 Fi i o M AER ? (,,Es verbleibt in dem, was die
Menge verabscheut, daher ist es dem Dao nahe.*). Das Yiben schreibt: .2 % A Z Ara5 (
BE ) o M HAER 10 (,,Es verbleibt in dem, was die Menge verabscheut, daher ist es
dem Dao nahe.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,[It is because water is not only good at benefiting the myriad creatures but also
vie] to dwell in the place detested by the multitude that it comes close to the way].“!"" Wing-Tsit Chan
ibersetzt: It dwells in (lowly) places that all disdain. This is why it is so near to Tao."'2

SEEANZATE ¢ (,Es verweilt in dem, was die Menge verabscheut, ....): Ein
wichtiges Beispiel fiir das Verhalten der Natur ist im Buch Laozi das Wasser. Siehe
diesbeziiglich des weiteren auch Kapitel 28 (5 1E # o sFH M o B R T & - “/,,Weil
man um das Ménnliche, hélt sich [jedoch] an das Weibliche, wird man zur Schlucht der
Welt.), 32 BB ZER T o @) a2 o« /.,,Um ein Beispiel zu geben fiir das
Dao in der Welt: Es ist wie die Béche und Bergstrome zu den Fliissen und Meeren.*), 66
(ALIEBATUEEBEATEE - LEEBEBTZ - EBSHTHAE -/ ,,Dab die Flisse und Meere
Konige der hundert Bergstrome sein konnen, liegt daran, dal3 sie gut darin sind, sich
unter sie zu begeben. Daher konnen sie Konige der hundert Bergstrome sein.”) und 78
(CRTFEZFHAK o MIKEREEZEER o DIHEHMDL 5 Z - “/ ., In der Welt ist nichts
weicher und schwicher als das Wasser. Doch im Angreifen des Festen und Starken kann

es nicht besiegt werden, da es nichts gibt, wodurch es verdndert werden konnte.*).

SEEH o LE o BB c FEE o IEEHE c BERE c BER o/ Im Ver-
bleiben sind sie gut wie die Erde, im Herzen sind sie gut in Tiefe, im Geben sind sie gut
in ,,ren”, im Reden sind sie gut in Vertrauenswiirdigkeit, im Regieren sind sie gut im
Ordnen, bei Aufgaben sind sie gut in der Nutzung von Fahigkeiten, in Aktivitdten sind
sie gut in der Wahl des richtigen Zeitpunktes.*:

Das Jiaben schreibt: ,,[E#EH# o 105 .0F Wl (h) o FEAF o IE (B) BB - FHBE
o % (HEj) EHE 13 (,,Jm Verbleiben sind sie gut wie die Erde, im Herzen sind sie gut
in Tiefe, im Geben sind sie gut in Vertrauenswiirdigkeit, im Regieren sind sie gut im

Ordnen, bei Aufgaben sind sie gut in der Nutzung von Fihigkeiten, in Aktivitdten sind

9y s .
Siehe JFAH » (BB EFHaE) (b3 HEEF > 1996 ) > 254H ©
10 Siehe 285 > 255 -
"pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
275-277.

12 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 143.

13 Siche =75 » 2558 o
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sie gut in der Wahl des richtigen Zeitpunktes.©). Das Yiben schreibt: ,,J& =& 1 o () 3 )4
e FERK o BBRMEIR o [ (B) Hik o FHAE - HE o~ (Im Verbleiben sind
sie gut wie die Erde, im Herzen sind sie gut in Tiefe, im Geben sind sie gut wie der
Himmel, im Reden sind sie gut in Vertrauenswiirdigkeit, im Regieren sind sie gut im
Ordnen, bei Aufgaben sind sie gut in der Nutzung von Fahigkeiten, in Aktivitdten sind
sie gut in der Wahl des richtigen Zeitpunktes.©). Das Jiaben ist im Vergleich zu den an-
deren Ausgaben verkiirzt.

D.C. Lau dbersetzt: ,In a dwelling it is the site that is valued; in quality of mind it is depth that is valued;
in giving it is being like heaven that is valued; in speech it is good faith that is valued; in government it is
order that is valued; in affairs it is ability that is valued; in action it is timeliness that is valued."'> Wing-Tsit
Chan (bersetzt: ,[The best man] in his dwelling loves the earth. In his heart, he loves what is profound. In
his associations, he loves humanity. In his words, he loves faithfulness. In government, he loves order. In
handling affairs, he loves competence. In his activities, he loves timeliness.“'® Robert G. Henricks (iber-
setzt: ,In dwelling, the good thing is the land; in the mind, the good thing is depth; in giving, the good thing
is [being like] Heaven; in speaking, the good thing is sincerity; in governing, the good thing is order; in
affairs, the good thing is ability; in activity, the good thing is timeliness.“!

SEEH o “ (,,Im Verbleiben sind sie gut wie die Erde, ...*): Gao Ming zitiert aus Ka-
pitel 19, 1251, 1i lun pian, im Buch Xunzi ( (&) ): .HE T 2t o © (,,Die Erde
stellt den unteren Pol dar.*). Er stellt des weiteren eine Verbindung zu Kapitel 66 (,,;T ¥
FIBEBEASTEE - LE=T 2 «“/,,Dal die Flisse und Meere Konige der hundert
Bergstrome sein konnen, liegt daran, dal} sie gut darin sind, sich unter sie zu begeben.*)
her, wo es auch um eine allgemeinhin verachtete untere Position geht.'®

L[ o “ (,,..., im Geben sind sie gut in ‘ren’, ...“): Da dem Zeichen ,,{—", ren - das
im Konfuzianismus hohe Beachtung findende Konzept einer konfuzianisch-moralischen
,.Mitmenschlichkeit -, bei Wang Bi eine positive Bedeutung zukommt, verstehe ich es
an dieser Stelle im Sinne von ,,Herzlichkeit®, da sich diese Verwendung ganz offen-
sichtlich von der in Kapitel 5 (, KM A~ « LEVE S - EALR - LESESHH
o “/ ,Himmel und Erde sind nicht ,,ren*. Die ‘zehntausend Dinge’ sind fiir sie Stroh-
hunde. Menschen des Einklangs sind nicht ,,ren“. Die Leute sind fiir sie Strohhunde.*)

deutlich unterscheidet. Gao Ming ist der Ansicht, da} im Jiaben die Zeichen ,, %", tian

4. s .
Siche /8 » (RFEXFHGE) (Jbm @ hEERF - 1996 ) » 2555 -
Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
277.

16 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 143.

17 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 202.
18 Siche 2579 » 2568
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(,,Himmel®), ,,=%, yan (,,reden®), und ,,z£*, shan (,,gut sein in*) falschlicherweise fehlen.
Mehrere Ausgaben verwenden statt des Zeichens ..{=“, ren (,,”Mitmenschlichkeit’*,
,Herzlichkeit®), das Zeichen ,, A “, ren (,,Mensch®). Da im gesamten Buch Laozi der Be-
griff ,.{=%, ren (,,’Mitmenschlichkeit’*, ,,Herzlichkeit*), nie in einem positiven Sinne
verwendet wird und es sich bei ihm um ein zentrales Konzept der konfuzianischen
Schule handelt, ist Gao Ming der Ansicht, daBl das Zeichen (=% ren
(,,’ Mitmenschlichkeit™*, ,,Herzlichkeit*), filschlicherweise fiir das Zeichen ,, Kk, tian
(,,Himmel*), verwendet wurde.'? Dies scheint um so einleuchtender, da somit auch eine
Parallele zu dem Ausdruck ,.f2 3 # o “ (,,Im Verbleiben sind sie gut wie die Erde, ...),
zu finden ist: ndmlich die Idealisierung von Himmel und Erde.

»= 325 o “ (,..., im Reden sind sie gut in Vertrauenswiirdigkeit, ...“): Gao Ming sieht
diese Aussage in Verbindung mit Kapitel 81 (2 5 &~ 2 o £ =5 £ 8 o/
. Vertrauenswiirdiges Reden ist nicht beschonigend. Beschonigendes Reden ist nicht
vertrauenswiirdig.*).?

»IE 3 E o (,..., im Regieren sind sie gut im Ordnen, ...“): Die meisten Ausgaben
verwenden das Zeichen .., zheng (,regieren”), statt dem Zeichen ,1F“, zheng
(,,vorbild-haft/V orbild“).21 Das Zeichen ,,jF“, zheng, bedeutet ,aufrecht, ,,Vorbild/
vorbildlich®, ,,Richtlinie”. Es wird auch verwendet im Sinne des Zeichens ..J7", zheng
(,,Regierung“).22 Man kann sagen, das ,,Politische®, ,,politische* Fiihrung stehen in en-
ger Beziehung zur Vorbildfunktion der leitenden Person(en).

Gao Ming sieht diese Textstelle in Bezug zu Kapitel 45 (Jiaben: .35 (& ) & (&)
LB R FIE o/, Klarsein und Ruhigsein kann man als Vorbilder fir die Welt anse-
hen.)und 57 (Yiben: 2Ll () AZEH - L BHBIMNIBREE - RIFFMEH
FeoBEEMEES - BT MEBERE  “/ .,,.Deshalb sagen die Worte der Menschen
[...] folgendes: Ich handle nicht, und die Leute entwickeln sich von alleine. Ich liebe es,
ruhig zu sein, und die Leute sind von alleine vorbildlich. Ich bin ohne Angelegenheiten,
und die Leute sind von alleine reich. Ich begehre, nicht zu begehren, und die Leute sind
von alleine urspriinglich.).*®

»EFEEE © “ (,,..., bel Aufgaben sind sie gut in der Nutzung von Féhigkeiten, ...“): Gao
Ming versteht das Zeichen ,,58%, neng (,,konnen®, , Fahigkeit™), im Sinne von (£, ren

(,,zulassen®), als ,fFH B & & & (,,natlirliche Entwicklungen zulassen®). Er sieht diese

" Siche B - (MEEFHIE) (JL5: hIEER - 1996) - 256-257E o

20 Siche Z A » 2578 o

2 Siche BB E » (ZFhezh) (19370 pisl @ JREb b EEEIE - 1988 ) » 47K o
2 Siche (JE3EAZELY » 5% > 1436-1438% o

2 Siche A » 2578 o
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Textstelle in Bezug zu Kapitel 2 (Yiben: ,,2LHI (2 ) ABLBZHE «c TASZ2H -
EYE (F) Mt o BifsbfE (1F) W o [HMHED o RUEFHF - BUUHE </
,Deshalb verbleiben Menschen des Einklangs in Angelegenheiten des Nicht-Handelns.
Sie praktizieren ein Lehren des Nicht-Redens. Die ‘zehntausend Dinge’ entwickeln sich,
doch sie stellen sich nicht an ihren Anfang. Sie handeln, doch sie stiitzen sich nicht dar-
auf. Sie erledigen [ihre] Aufgaben, verbleiben jedoch nicht darin. Nur weil sie nicht
darin verbleiben, deshalb vergehen sie nicht.*).**

SEIERE o “ (..., in Aktivitdten sind sie gut in der Wahl des richtigen Zeitpunktes.):
Gao Ming zitiert Jiang Xichang (#% $3 &), der wiederum Sima Qian (5] & &) in seiner
«?25

Beschreibung daoistischer Lehren folgendermallen zitiert: ., 1 B S& £ o JEY 8 1L o

(,,Mit der Zeit wandern und auf die Wandlung der Dinge eingehen.*).

wRMEANF o WSS o/ ,,Nur weil sie nicht konkurrieren, daher gibt es keinen Ta-
del.”:

Das Jiaben schreibt: kMR E (F) o T o~ 26 (,,Nur weil sie nicht konkurrie-
ren, daher gibt es keinen Tadel.”). Das Yiben schreibt: ,, 5k ME AR G o # oA © 27 (,,Nur
weil sie nicht konkurrieren, daher gibt es keinen Tadel.*).

D.C. Lau iibersetzt: It is because it does not contend that it is never at fault.“?® Wing-Tsit Chan iber-
setzt: It is because he does not compete that he is without reproach.“2

Das Jiaben schreibt statt dem Zeichen .5, zheng (,.konkurrieren®), das Zeichen

53, Jing (,,ruhig®) - wie auch Bambustext A in ,,Kapitel* 66.

Siche i (BBLFHL) (JLs: hEEBR > 1996) > 257 o

23 Siehe R » 257H o

26 Siche &85 » 258 F o

2 Siche &85 » 258 F o

Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
2717.

29 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 143.
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Wang-Bi-Textversion:

hE=E Kapitel 9

FHmAEZ AWMERD - Festhalten und fiillen sind nicht so gut wie aufzuh6ren. Was

B Z o RA]ER o man schldgt und schérft, kann nicht lange bewahrt werden.

TR o B EETF o Eine Halle voller Gold upd Jade kann niemand bfewahren. Ist

. o A man arrogant wegen seines Reichtums und seiner [gesell-

= jg‘ ﬁﬁ% H ’E\j‘ = schaftlichen] Wertschitzung, 1adt man sich selbst Unheil auf.

& GR o RZiB ° Sich zuriickzuziehen, nachdem die Aufgaben erledigt sind,
ist das Dao des Himmels.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

B (FF) MBZ A (FED - fii 106 H(FF) MABZ - AEED - # ()

ml& (|-~8) 0L DR (£ M/ fo (M) 2o AEE (K

) Z o ERE - ZZ5Fh o BEME ) o &R 224 E o ELZHESFH ©

(BB) - HEZW - Ihilt (&) &K ( BimMEg - HBELH - B &R - fz

B) o R (Z107TEH ) - o

Bambustextversion:

A:

B: ATEMRC 2ER(8)2.8
B AL, Ty (gh) R (@)g”goikﬁﬁ,\ss

Erlduterungen:

SEMBEZ o NNEE o #iRZ o A EfR o “/ ,Festhalten und fiillen sind nicht
so gut wie aufzuhdren. Was man schldgt und schérft, kann nicht lange bewahrt wer-

e

den.*:

Das Jiaben schreibt: ,J& (£ ) M&EZ o A (FHD - #1061 ) &= (8 ~ $5) OZ
cOREM () 2 : (,,Festhalten und fiillen sind nicht [...]| schdrft, kann |[..] lange
bewahrt werden.”). Das Yiben schreibt: jE (¥ ) &2 c A&=HD o #8 (§) M/
o (8 ~H) 2o REER (£) o “? (. Festhalten und fiillen sind nicht so gur wie
aufzuhoren. Was man schlédgt und schdrft, kann nicht lange bewahrt werden.*).

D.C. Lau ubersetzt: ,Rather than fill it to the brim by keeping it upright better to have stopped in time;
hammer it to a point and the sharpness cannot be preserved always; ..."® Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,To
hold and fill to overflowing is not as good as to stop in time. Sharpen a sword-edge to its very sharpest,

and the (edge) will not last long.*

"Siche g8 - (B EEFHIT) (Jba: chEER - 1996) - 258 und (B EHEEAE)
(%) (db=t: Bk » 1980) » 10 o

2 . —_— N = ==
Siehe 587 » 258 Hund (BREHEEREF) (F) » 95H °
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
277.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
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Die Version des Bambustextes A kann folgendermallen iibersetzt werden:
.Festhalten und fiillen sind nicht nicht so gut wie aufzuh6ren. Was man schldgt und
schdrft, kann nicht lange bewahrt werden.*® ITm Bambustext A wird das Zeichen 7 Nal
bu (,,nicht®), falschlicherweise wiederholt.

SR Z o Aa] EF o “ (,Was man schldgt und schérft, kann nicht lange bewahrt
werden.): Gao Ming deutet das Zeichen, das die Untersuchungskommission fiir die Sei-
dentexte als das Zeichen .,ft ( % -~ # ) yun (qgian, yan) (,folgen*;
,.schiitteln/rlitteln®), liest,6 als das Zeichen ,.5% ( #t) ©, dui (rui) (,,schéirfen“).7 Liao
Mingchun stimmt der Ansicht Gao Mings zu unter Berticksichtigung des Bambustextes
A% Zum Zeichen L8, rui (,,das Scharfe®, ,,schiarfen®), siehe auch Kapitel 4 (4 H 43 -
FRECHY o FIE Y o [A1EEE - ©/,,Es macht das Scharfe stumpf, es 16st Differenzen auf, es
harmonisiert das Strahlende, es ist eins mit dem Gewdhnlichen.”) und 56 (,,22 H 4% o Ff
HF9 o M o BRE S o AIH N o A HE - “/,.Sie verstopfen die Offnungen. Sie
schlieBen die Tore. Sie machen das Scharfe stumpf. Sie I6sen Differenzen auf. Sie har-

monisieren das Strahlende. Sie sind eins mit dem Gewdhnlichen.*).

SEERE  c EZEESF o EHIME - H:EHEL o “/ .Eine Halle voller Gold und
Jade kann niemand bewahren. Ist man arrogant wegen seines Reichtums und seiner
[gesellschaftlichen] Wertschédtzung, 1ddt man sich selbst Unheil auf.*:

Das Jiaben schreibt: & F &% o B2 Fth - HHMM (5) - EE%H
(,,Einen Raum, den Gold und Jade fiillen, bewahrt niemand. Ist man arrogant wegen sei-

ner [gesellschaftlichen] Wertschdtzung und seines Reichtums, 1adt man sich selbst Un-

heil auf.**). Das Yiben schreibt: ,,& F 224 B = - E 2 EFH - HEFEME - H:&% 1

o 10 (,,Einen Raum, den Gold und Jade fiillen, kann niemand bewahren. Ist man arro-
gant wegen seiner [gesellschafilichen] Wertschdtzung und seines Reichtums, 14dt man
sich selbst Unheil auf.). Im Jiaben fehlt offensichtlich das Zeichen .3&“, neng
(,,konnen®).

D.C. Lau dbersetzt: ,There may be gold and jade filling the chamber but there is none who can keep

them safe. To be overbearing when one has position and wealth is to bring calamity upon oneself.“!"

1973), p. 143.

= 551@11612%% C (RHETREE = (F) ) » CREMEE) > FH9BHE3H » 1999 26-29
6 Siche FuBnote 17, S. 14 und FuBinote 8, S. 98 in ( EFHEEEE)Y (F) (Jt= : XYHIR

tt > 1980) o

"Siehe gHH 0 (RBEFHE) (JLE : hEER > 1996) > 259E o
¥ Siche 242 % » 28-29 ©
?OSiehe (ELHEERE) () > 105 -
Siche (B LHBEERE) (F) »BSH-o
"pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
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Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,When gold and jade fill your hall, you will not be able to keep them. To be
proud with honor and wealth is to cause one’s own downfall."'2

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Einen
Raum, den Gold und Jade fiillen, kann niemand bewahren. Ist man arrogant wegen sei-
ner [gesellschaftlichen] Wertschditzung [und] seines Reichtums, 14dt man sich selbst

Unbheil auf.*

GG R o K Z3E o “/,Sich zuriickzuziehen, nachdem die Aufgaben erledigt sind,
ist das Dao des Himmels.*:

Das Jiaben schreibt: ,,thifk (5 ) 85 (SE) o K (2 1073EH ) 13 (,,Sich zu-
riickzuziehen, nachdem die Aufgaben erledigt sind, [...] Himmel.”). Das Yiben schreibt:
SJIBEE - KZEW o 14 (,,Sich zurtickzuziehen, nachdem die Aufgaben erledigt
sind, ist das Dao des Himmels.*).

D.C. Lau iibersetzt: ,To retire when the task is accomplished is the way of heaven.“® Wing-Tsit Chan
ubersetzt: ,Withdraw as soon as your work is done. Such is Heaven's Way."16

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Sich zu-

riickzuziehen, nachdem die Aufgaben erledigt sind, ist das Dao des Himmels.*

277.

12 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 143.

PSiche g (mBmEFHIT) (s hEBD > 1996) 5 2618 o

" Siehe &85 - 2615 -

Bpec. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
277.

16 Wing-Tsit Chan, p. 143.
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Wang-Bi-Textversion:

+= Kapitel 10
#HEZ BRI — o REMBE P Im Tragen von Ying und Po und dem Umfassen der Einheit
c HRHE o LR T kannst Du da ohne Abweichung sein? Im Konzentrieren des
. B L - Qi zur Erlangung duBerster Weichheit kannst Du da [wie] ein
ﬁ[{%i e M B Kleinkind sein? Im Reinigen des unergriindlichen Spiegels
o HEEE - AT kannst Du da ohne Makel sein? Im sor U it
) gsamen Umgang mi
o RFIFIRE o fE I i J dem Volk und dem Ordnen des Landes kannst Du da wissen-
o B IUE - BEME S F los sein? Im Offnen und SchlieBen der Tore des Himmels
o T HY o ETIAH kannst Du da ohne das Weibliche sein? Fiir ein klares und
o BRI o B = umfassendes Verstindnis der Welt kannst Du da ohne ein
o e < Handeln sein? Gebidren und pflegen; gebéren, doch nicht in
° /BER hfe © Besitz nehmen; handeln, doch sich nicht darauf stiitzen;
leiten, doch nicht herrschen: Dies wird die unergriindliche
Tugend genannt.
Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

() BEBRF -5 (W) BRIE (£ Wo(#) ZEm (88) 48— - se e (B

) o BEHHIEF o B (KiGE - 6E 108 ) Fo M () 24mBE (F) F o B
PIENF o - ) o EZTLZ  £dh (B BAEF - f§ (HF) BRXE (F) 88
o RIMFHE o F109F8XL ) 18 o BIEF - BRME (78~ ) B - ge 2

OE) F o RFTER - e R MEF - B
FVUE © 225@EEHLAFIF c EZEHEL °
AMmiE - - RAFEL - 28 (F) X

8o

Erlduterungen:

BB — o REMEEET o R B o BB K F o “/..Im Tragen von Ying und Po
und dem Umfassen der Einheit kannst Du da ohne Abweichung sein? Im Konzentrieren
des Qi zur Erlangung dufBerster Weichheit kannst Du da [wie] ein Kleinkind sein?*:
Im Jiaben sind nur noch die letzten vier Zeichen ,, &g 82 53 & o « : (,,Kannst Du [wie]
ein Kleinkind sein?*) erhalten. Das Yiben schreibt: .. & ( & ) &7\ ( 88 ) 30— o BEHRES
(BE) T o 1% (35) 24WA T (B() F o B2 5P o “° (.Im Tragen von Ying und Po
und dem Umfassen der Einheit kannst Du da nicht abweichen? Im Sammeln des Qi zur
Erlangung duBerster Weichheit kannst Du da [wie] ein Kleinkind sein?*).
D.C. Lau Ubersetzt: ,\When carrying on your head your perplexed bodily soul can you embrace in your
arms the One and not let go? In concentrating your breath can you become as supple as a babe?*3 Wing-

Tsit Chan (ibersetzt: ,Can you keep the spirit and embrace the One without departing from them? Can

| RS - .
2Slehe @ (BBFEFRIE) (LR hEER > 1996) - 262H -
Siehe (B EHEERE) (F) (JbFE @ XY Hikkirt - 1980) > 95K
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
279.
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you concentrate your vital force (chi’i) and achieve the highest degree of weakness like an infant?*4 Rob-
ert G. Henricks bersetzt; ,In nourishing the soul* and embracing the One—can you do it without letting
them leave? In concentrating your breath and making it soft—can you [make it like that of] a child?"® Rich-
ard John Lynn (bersetzt: ,Stay where your earthbound soul is protected, and embrace integrity: can you
do this with never a deviation? Rely exclusively on your vital force, and become perfectly soft; can you
play the infant?*6

ik A R 3 — o BEMEEE T o (L, Im Tragen von Ying und Po und dem Umfassen der
Einheit kannst Du da ohne Abweichung sein?*): Wang Bi erklart das Zeichen ,,#*, zai,
so: L&k &t o “ (,,Zai bedeutet wohnen/verweilen.). Die Zeichen ,,% #", ying po, er-
klért er so: & 88 A 2 H ERE W o (,Ying Po bedeutet der bestindige Wohnort des
Menschen.*). Seiner Erkldarung gemél kénnte man so iibersetzen: ,,Im Wohnen in Ying
und Po und dem Bewahren der Einheit kann man da ohne Abweichung sein?* Wobei
auch hier nicht klar wird, was die Zeichen ,,% #", ying po, wirklich bedeuten sollen.
Man konnte sie moglicherweise tibersetzen als ,,Seele und Korper®.

Jiang Xichang ist der Ansicht, da3 das Zeichen ,,#;, zai, ein Lehnzeichen flir das
Zeichen ,,#:*, zai, sei und gibt etliche Beispiele fiir eine solche Verwendung. Er betrach-
tet es dann als das letzte Zeichen des vorherigen Satzes in Kapitel 9, der dann so gelesen
werden solle: ,,1132 5§ 3E o K Z@ 2k o “ (,,Sich zuriickzuziehen, nachdem die Aufgaben
erledigt sind, ist das Dao des Himmels.*). Des weiteren versteht er die Zeichen ,,% ",
ying po, im Sinne von ,.4& ##“, jing shen (,,Geist“).” Wenn man seiner Interpunktion
folgt, konnte man allerdings auch ,,% #f 5 — o * als doppelte Verb-Objekt-Verbindung
lesen im Sinne von ,,Po bewahren, die Einheit umfassen®. Da der letzte Satz in Kapitel 9
im Yiben jedoch lautet ,,3h% §3E o Kzt o “ (,,Sich zuriickzuziehen, nachdem die
Aufgaben erledigt sind, ist das Dao des Himmels.*), ist Gao Ming der Ansicht, daf} das
Zeichen ,,#*, zai, doch mit den Zeichen ,,% #“, ying po, zusammengelesen werden
miisse.”

Das Zeichen ., &, dai (,,(auf dem Kopf) tragen*), das im Yiben verwendet wird, -

siehe diebeziiglich auch die oben zitierte Ubersetzung D.C. Laus - kénnte als weiterer

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University Press,
1973), p. 144.

> Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 206. Seine Endnote zu ,,** auf S. 272 lautet:
,»Chou Tz'u-chi (Chou, 1984, pp. 71-72) cites some interesting lines from Chinese medical texts on the
process of ying-ch’i, in which breath turns into blood and circulates in the body. He also notes that the
lungs were both the root of breath and the locus of the p’o. T think he is right in suggesting that Lao-tzu
had these traditional views on physiology in mind in lines 1and 2 of chapter 10.*

% Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 65.

7 Siche #5858 o (EFHEE) (HRE : R EEENE - 1988) - 54-56 o
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Verweis auf meditative Ubungen gelesen werden. Meiner Ansicht nach besteht eine Be-
ziehung zwischen dieser Textstelle und Kapitel 42 (,, &Y & MmiErs o 7hRLASF] o </
,Die ,,zehntausend Dinge* tragen das Yin auf dem Riicken und umfassen das Yang. Das
leere Qi sehen sie als harmonisierend an.®).

Die Idealisierung der kleinkindlichen Unbewul3theit muf} beriicksichtigt werden beim

13

Herangehen an den Begrift ,.5%, yu (,,simpel®, ,,dumm®); siehe hierzu Kapitel 20 (,,3; &
ANZ Dk o i s o “/,,Ich habe die Gesinnung eines simplen Menschens; so unwis-

send.®).

JEFEKE o BEME TR o B E VAR o BEME 41 o/ ,Im Reinigen des unergriind-
lichen Spiegels kannst Du da ohne Makel sein? Im sorgsamen Umgang mit dem Volk
und dem Ordnen des Landes kannst Du da wissenlos sein?*:

Das Jiaben schreibt: i () BrXEE (%) o BIIET o & (o o o 108 0 o o)

o« ? (,Im Reinigen des unergriindlichen Spiegels kannst Du da keine Makel [haben]?
Im sorgsamen Umgang mit [...]*). Das Yiben schreibt: & (&) X8 () o g
BHEF o BEME (4~ 35 ) B o 2T LA () F o' (,Im Reinigen des unergriind-
lichen Spiegels kannst Du da keine Makel haben? Im sorgsamen Umgang mit dem Volk
und dem Ordnen des Landes kannst Du da kein Wissen verwenden?*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Can you polish your dark mirror and leave no blemish? In loving the people and
bringing life to the state are you capable of not resorting to knowledge?*!" Wing-Tsit Chan tbersetzt; ,Can
you clean and purify your profound insight so it will be spotless? Can you love the people and govern the
state without knowledge (cunning)?“'2 Robert G. Henricks Ubersetzt; ,In cultivating and cleaning your pro-
found mirror—can you do it so that it has no blemish? In loving the people and giving life to the state—can
you do it without using knowledge?*'?

SRR E o GEMEFETF o © (,,Im Reinigen des unergriindlichen Spiegels kannst Du da
ohne Makel sein?*): In Kapitel 5, ,.f% 75 45, de chong fu, im Buch Zhuangzi findet man:
CEERFRIEEIE AN (|- o (A ARBAH o 14 (,,Ist der Spiegel klar, dann haben sich Staub und
Schmutz nicht festgesetzt. Haben sie sich festgesetzt, dann ist er nicht klar.*).

ESiehe =l (BEFEEZFROE)Y (b3 hEEFF > 1996 ) > 263-264H o
IOSiehe (BEHEERE) (F) (JuF  XWdhst > 1980) » 105 -
Siehe (B EHEEEREF) (F) > 95Hund B » 265K o
"pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
279.

12 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 144,

13 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 206.

W oarmE . (HELERE) > in (ELEW) B3 (Jbm: hEEES 5 1986) 5 90E o
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SEEEE - gEEH T o (,,Im sorgsamen Umgang mit dem Volk und dem Ordnen

15 ..
“, tian/kuo (,,Holz zum

des Landes kannst Du da wissenlos sein?*): Das Zeichen ..}%
Wenden der Glut®, ,,Stock®), das im Yiben verwendet wird, liest die Untersuchungs-
kommission als das Zeichen ,,iﬁ“m, huo (,,leben®, ,,retten“)”. Robert G. Henricks weist
daraufhin, daB3 das Zeichen ,.f%*, tian/kuo (,,Holz zum Wenden der Glut®, ,,Stock®), in
Kapitel 73 auch fiir das Zeichen .,;{*, huo (,,Jleben®, , retten*), verwendet wird [- im Jia-
ben und im Yiben].18 Gao Ming liest das Zeichen ,,f£%, tian/kuo (,,Holz zum Wenden
der Glut*, ,,Stock™), das im Yiben verwendet wird, als das Zeichen .j4“, zhi
(,,regieren/leiten”, ,.in Ordnung bringen*), da die beiden Zeichen frither gleichlautend
und damit fiireinander verwendet worden seien. Er hélt die Erkldrung der Untersu-
chungskommission fiir falsch.'”

Gao Ming zitiert Yi Shunding (5 I %2), der der Ansicht ist, dal Wang Bi urspriing-
lich schrieb ,,5& 4 ) 27 (,,kann man da keine Gelehrsamkeit verwenden®), und nicht ,,5¢
i 51 (,,kann man ohne Wissen sein®). Yi Shunding setzt diese Textstelle des weiteren
in Bezug zu Kapitel 65 (,,# DU A E o B2 o RULE AR - B 21E - “/ ,,Daher, mit
Gelehrsamkeit ein Land zu regieren, ist Diebstahl an einem Land. Nicht mit Gelehrsam-

keit ein Land zu regieren, ist Gliick fiir ein Land.).”

SRPIBIRE o BEMEIMET o FE Y TUSE o BEME S F o “/,.IJm Offnen und SchlieBen der
Tore des Himmels kannst Du da ohne das Weibliche sein? Fiir ein klares und umfassen-
des Verstédndnis der Welt kannst Du da ohne ein Handeln sein?*:

Das Jiaben ist an dieser Stelle beschidigt. Das Yiben schreibt: ,, KR - 585 it 7
o BAEIIUSE - 225m B2 FF LLANF o <! (.. Jm Offinen und SchlieBen der Tore des Himmels
kannst Du da weiblich sein? Fiir ein klares und umfassendes Verstdndnis der Welt
kannst Du da kein Wissen verwenden?*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,When the gates of heaven open and shut are you capable of keeping to the role
of the female? When your discernment penetrates the four quarters are you capable of not resorting to

knowledge?“22 Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Can you play the role of the female in the opening and closing

P Siehe (MEAFM) - H % 5 1200 -

Giche (M A®EY (F) (4L : T LB > 1980) » S. 95 und FuBnote 9, S.
98 o

'Siehe (MEATFM) - H=% > 1609 -

18 Siehe Endnote 119, in Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on
the Recently Discovered Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 272.

. Siche B+ (MBEFKIT) (L3 HIBR 1996 ) + 2665 -

Siehe 5B » 266-267H o
2 Siche &8 » 267H o
2pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
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of the gates of heaven? Can you understand all and penetrate all without taking any action?“% Robert G.
Henricks Ubersetzt; ,In opening and closing the gates of Heaven—can you play the part of the female? In
understanding all within the four reaches—can you do it without using knowledge?“?*

Gao Ming zitiert Gao Heng (i =), der unter ,, % f*, tian men (,,die Tore des Him-
mels®), .. 5 H 0 & (,,Ohren, Augen, Mund und Nase*), versteht.?

Wang Bi schreibt zwar im Haupttext .4 [, wu ci (,,ohne das Weibliche sein®), im
Kommentarteil jedoch .2 i, wei ci (,,das Weibliche sein® im Sinne von ,,die Rolle des
Weiblichen tibernehmen®). .. [, wu ci (,,ohne das Weibliche sein®), ist unlogisch,
widerspricht den Vorstellungen vom ,,Weiblichen™ im Buch Laozi. Diese Ansicht findet
ihre Bestdtigung in vielen anderen Ausgaben vor allem auch im Yiben, wo man statt der
Zeichen 4 ft“, wu ci (,,ohne das Weibliche sein®), die Zeichen ,,5 [ wei ci (,,das
Weibliche sein® im Sinne von ,,die Rolle des Weiblichen {ibernehmen®), findet. Des
weiteren findet man in vielen Ausgaben statt der Zeichen .4 &=, wu wei (,,ohne ein
Handeln sein®, ,,nicht handeln®), die Zeichen . 41, wu zhi (,,ohne Wissen sein®). Sie
schreiben etwa: ,,BH (4 /U 3E o gEHE %1 - © (,,Fir ein klares und umfassendes Verstidndnis
der Welt kannst Du da ohne Wissen sein?*).*® Es geht um ein Verstindnis der Dinge,
das nicht an Gelehrsamkeit, die Akkumulation von Wissen gebunden ist. Die Daoisten
gehen nicht davon aus, dall man mehr versteht, wenn man mehr weil3.

Das Zeichen . ", ci, das ich als das ,,Weibliche* iibersetze, bezieht sich urspriinglich
auf den Muttervogel und wurde spéter ausgedehnt auf die gebarfahigen Lebewesen und

die mit der Gebirfihigkeit verbundenen Eigenschaften.”’

HELEL o ETMAE o BIAR o RMAE o 28 A& o/ ,.Gebidren und pfle-
gen; gebadren, doch nicht in Besitz nehmen; handeln, doch sich nicht darauf stiitzen; lei-
ten, doch nicht herrschen: Dies wird die unergriindliche Tugend genannt.*:

Das Jiaben schreibt: .4 2 F 2 o &£ Midh (G o E M o« £ 10938 3% ) 4 o
(,,Gebédren und pflegen; gebaren, doch nicht [...] Tugend.”). Das Yiben schreibt: .4 7 &
2o T - B EN - 2 (/) ¥ o> (.Gebiren und pflegen; gebaren,

28

279.

23 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 144,

24 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 206.

> Siche g » (B EEFRIE) (JLE: hEE > 1996) » 2685 o
26 Siche &8 » 267H o

27 Siche (HzhEATH) » 5% > 4098-4099 E o

28 Siche ZHA » 269 o

2 Siche ZHA » 269 o
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doch nicht in Besitz nehmen; leiten, doch nicht herrschen: Dies wird die unergriindliche
Tugend genannt.).

D.C. Lau ubersetzt: ,It gives them life and rears them. It gives them life without claiming to possess
them; it is the steward yet exercises no authority over them. Such is called dark virtue."® Wing-Tsit Chan
ubersetzt; ,To produce things and to rear them, to produce, but not to take possession of them, to act, but
not to rely on one’s own ability, to lead them, but not to master them—this is called profound and secret
virtue (hstian-te)."3! Robert G. Henricks ubersetzt; ,Give birth to them and nourish them. Give birth to
them but don't try to own them; help them to grow but don’t rule them. This is called Profound Virtue."32

SEzE 2 o “(,Gebdren und pflegen; ...*): Im Zusammenhang mit der Funktion und
Bedeutung des Zeichens .., xu (,,pflegen®, ,,sorgen fiir”, ,,groBziehen*), mochte ich
hier verweisen auf folgende Textstelle aus Kapitel 12, &k #*, tian di, im Buch
Zhuangzi: 2 ER T &« TMMATE - EEMEWIL - WEmE®E <>
(,,Diejenigen, die in alter Zeit fir die Welt sorgten, waren ohne Begehren und die Welt
war zufrieden. Sie handelten (manipulierten) nicht und die ‘zehntausend
Dinge’entwickelten sich. Sie waren tief und ruhig und die Leute [besallen]| Stabilitit.”).

SETMAH (..., gebdren, doch nicht in Besitz nehmen; ...”): Wortlich iibersetzt,
bedeutet diese Aussage: ,,Gebéren, doch nicht haben.*

SBTAE o (y...; handeln, doch sich nicht darauf stiitzen; ...*): Da diese Textpas-
sage in den Seidentexten nur in Kapitel 2 und Kapitel 51 zu finden ist, ist Gao Ming der
Ansicht, daB diese Passage erst spiter in die Kapitel 10 und 77 eingefiigt worden sei.**

WA SE o (,...; leiten, doch nicht herrschen: ...“): Diese Textpassage findet sich
auch in Kapitel 51 (A=A H c BEMA c EMASE o 2 LM - </ ,,Gebdren, doch
nicht in Besitz nehmen; handeln, doch sich nicht darauf stiitzen; leiten, doch nicht herr-
schen: Dies wird die unergriindliche Tugend genannt.*). Siehe in diesem Zusammen-
hang auch vor allem Kapitel 57 (Yiben: .20 () AZSH  HELEHLMINEEH
fbe BIFHFMEEE - RLEMREE o RALKMEE# - “/ ,,Deshalb sagen die
Worte der Menschen |[...] folgendes: Ich handle nicht, und die Leute entwickeln sich
von alleine. Ich liebe es, ruhig zu sein, und die Leute sind von alleine vorbildlich. Ich
bin ohne Angelegenheiten, und die Leute sind von alleine reich. Ich begehre, nicht zu

begehren, und die Leute sind von alleine urspriinglich.®).

Ipe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
279.

31 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 144,

32 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 206.

ji?ﬁ%%’ (FEF-SERE) - in (ZEFHER) » BA 3 (JL5T: hIEB/T - 1986) - 1827 o
Siehe HB » (RMEFEZFHE) (dbx : hEFF > 1996 ) > 269H o

67



- Kapitel 10 -

=

ST o (,...; dies wird die unergriindliche Tugend genannt.*): Der Begriff

aul

S e
971"1»\ b

de, den ich, wie viele andere Ubersetzungen auch als ,, Tugend* iibersetze, bezieht
sich im daoistischen Sinne nicht auf moralisches Denken und Handeln wie etwa bei den
Konfuzianern, sondern nimmt Bezug auf die Funktionsweisen der Natur - etwa pflanzli-
ches und tierisches Leben. Er verweist auf die allen Dingen inhdrente Tichtigkeit, Fa-
higkeit, sich als funktionierendes Teil in das Ganze einzufiigen. Siehe auch Kapitel 55
GEfEZE o FeiAar+ o ¢/, Trigt man in reichem Malle Tugend in sich, ist man einem

Kleinkind vergleichbar.*).

In der ersten Hilfte dieses Kapitels scheint mir die Rede von meditativen oder schama-
nischen Praktiken zu sein. Zusammen mit den beiden Laozi-Seidentexten wurden auch
Abbildungen von frithen Qigong-Ubungen gefunden, wobei es durchaus vorstellbar ist,
daB an einigen Stellen im Buch Laozi auf derartige Ubungen Bezug genommen wird.>
Man konnte andererseits auch an Ubungen im Sitzen/Knien denken, etwa im Sinne
folgender Textpassage aus Kapitel 7, ,, k=5, da zong shi, im Buch Zhuangzi:
fRIEBARE o [MEEAAT o BHIEIE o FERES o BiREA o BETR £ 50 o AR K&
o PLEALRS o
Zhong Ni fragte iiberrascht: ,,Was bedeutet ‘sitzen und vergessen’?” Yan Hui
sagte: ,,Den Korper loslassen; die Gescheitheit (wortlich: Hellhorigkeit und Klar-

sichtigkeit) aufgeben; die Form verlassen und sich des Wissens entledigen; eins
werden mit dem alles Verbindenden: dies wird ‘sitzen und vergessen’ genannt.

Die instinktive und intuitive Welt eines Kleinkindes wird idealisiert - siehe auch die
Kapitel 20, 28, 55 und eventuell die Version des Bambustextes A von Kapitel 19. Die
Daoisten lehnen eine Konzentration auf das ,,BewuBtsein*“ wahrscheinlich deshalb ab,
da sie der Ansicht sind, dal dadurch Spaltungsprozesse geschehen miissen, das Indivi-
duum, eine Gruppe derartig téitig werdender Menschen sich vom Ganzen als irgendwie
losgelost, entfremdet, sich als innerhalb des Ganzen tiber das Andere erhoht empfinden
und betrachten muf} und dementsprechend zu agieren beginnt.

Sie sind nicht der Ansicht, daB3 der Verlust des Gespiirs fiir Einheit, fiir Einklang
durch bewuBtes, willentliches Agieren kompensiert werden konne, da Ziel bewulfiten,
willentlichen Agierens nicht der Einklang mit dem Ganzen, sondern die Steuerung, die
Kontrolle eigener und fremder Lebensbereiche sei. Dadurch entstehen jedoch Do-

minanz-Subordinations-Muster, die dem Ideal herrschaftsloser Organisationsformen im

3 7u jenen Abbildungen von Daoyin-Ubungen, die von Minnern und Frauen ausgefiihrt werden, siehe

etwa (HUENITERE @ MiRRYDEEHFEEE) » FRBEXWZE > 8 (XY ikt - 1994
) » 142-143, 160-161 & °

30 anpEiE > (JEFHERE) o in (EFHER) B3 (Jbm: thiEEE > 1986) » 1287 o
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Daoismus kontrdr entgegenstehen. Eine Riickkehr zum Einklang kann daher nur iiber
das Spiiren erfolgen. Dabei ist (korperliche) ,,Weichheit im Sinne von Geschmeidigkeit
ein wichtiger Faktor. Man kann sagen, daf} die Hoherbewertung korperlicher Hérte, er-
hohter Anspannung in patriarchalischen Gesellschaftssystemen mit einer Konzentration

auf bewuBte, willentliche Steuerung korrespondiert.
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Wang-Bi-Textversion:

+—= Kapitel 11

=tHEE— o B HiE DreiBig Speichen haben gemeinsam eine Nabe. Durch ein

o HEZ o WHEILE Nichts gibt es die Verwendung des Wagens. Man knetet Ton,

2w o 5 52 2 wodurch man Gefille macht. Durch ein Nichts gibt es die
H < 7

" Lo Verwendung der GefidBe. Tiir und Fenster werden heraus-
cBPEWURE - BH gehauen/ausgehohlt, wodurch man einen Wohnraum macht.
B -FEZILMH - AL Durch ein Nichts gibt es die Verwendung des Wohnraumes.
DIEBF o EZLIBH o Daher, ist etwas vorhanden, macht es dadurch Niitzlichkeit;
ist etwas nicht da, macht es dadurch Verwendbarkeit.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:
H(=+) (BR—-F& -EF) HI - ( H(=Z=+) B (8) A—#F - HEHE -
FHEH)ZH (W) - AR (H) EESS - FHED2SEZHW - R (H) EMBEE -

HHEL - fiEas (ZHB) - (BFE HHL AHEGIHAL - BFE §H
JeNMOEHIT - A (£) ZHL - iK T BEZHE - MAEZLBH - TZ
BZLBA] - TZLBH ° DL 226m = H o

Erlduterungen:

SR BHME o FEIZIH  HELEE  c BEHME  HHEIH -/
,DreiBig Speichen haben gemeinsam eine Nabe. Durch ein Nichts gibt es die Verwen-
dung des Wagens. Man knetet Ton, wodurch man Gefidlle macht. Durch ein Nichts gibt

es die Verwendung der Gefille.”:

Das Jiaben schreibt: it ( =+ ) (#&E—# &) HL - (FE) ZH (HB) - &
() HEEZE o« HI - G (ZHWM ) - l (,,Dreifig |...] ein Nichts |...] die Ver-

wendung des [...]. Man knetet Ton zu GefdB3en. Durch ein Nichts gibt es [...] Tonge-
faBe.”). Das Yiben schreibt: . Jit ( =+ ) 48 (88 ) @ — c EHT - FH 2582t
o R (HE) MBS « BEHTL o HHEEZ A  “? (,Dreifig Speichen haben gemein-
sam eine Nabe. Durch ein Nichts gibt es die Verwendung des Wagens. Man knetet Ton
und macht Gefidlle. Durch ein Nichts gibt es die Verwendung der Tongefialie.*).

D.C. Lau Ubersetzt: , Thirty spokes share one hub. Make the nothing therein appropriate, and you will
have the use of the cart. Knead clay in order to make a vessel. Make the nothing therein appropriate, and
you will have the use of the clay vessel.“3 Wing-Tsit Chan iibersetzt; , Thirty spokes are united around the
hub to make a wheel, but it is on its non-being that the utility of the carriage depends. Clay is molded to

form a utensil, but it is on its non-being that the utility of the utensil depends."* Rhett Y.W. Young and

USiehe (B EHMEAE) (F) (JLF : XIHETA 0 1980) o 0 und EH - (REE
7‘*35&&)) (dbs : hEEF > 1996) - 270H o
Siehe (B EFHEEFEE) (F) > 95Hund 50 > 270K -
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
281.
4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), pp. 144-145.
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Roger T. Ames Ubersetzen: ,Thirty spokes converge at one nave, but only when there is non-being does
the function of the carriage exist; we mould clay in order to fashion a vessel, but only when there is non-

being does the function of the vessel exist; ...."®

SEPREUBEE - HHM =2 H o/, Tir und Fenster werden herausge-
hauen/ausgehohlt, wodurch man einen Wohnraum macht. Durch ein Nichts gibt es die
Verwendung des Wohnraumes.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (82 Ffg) - 110EHE T - F (=) 2HW ¢ 6 (,[...] Durch
ein Nichts gibt es die Verwendung des [...].). Das Yiben schreibt: &% 5 kg o & H T o
HE2Z B ¢ 7 (,,Tur und Fenster werden herausgehauen/ausgehohlt. Durch ein Nichts
gibt es die Verwendung des Wohnraumes.*).

D.C. Lau ubersetzt: ,Cut out doors and windows in order to make a room. Make the nothing therein

appropriate, and you will have the use of the room.“® Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Doors and windows are

cut out to make a room, but it is on its non-being that the utility of the room depends.*?

B ZLULBF o 2 DLE H o/ .Daher, ist etwas vorhanden, macht es dadurch
Niitzlichkeit; ist etwas nicht da, macht es dadurch Verwendbarkeit.*:

Das Jiaben schreibt: .52 DLEF] c TZ B ¢ 10 (,,Daher, ist etwas vorhan-
den, betrachtet man es als niitzlich; ist etwas nicht da, betrachtet man es als verwend-
bar.”). Das Yiben schreibt: it H 2 LLEF] o T2 Ll 226mE A o« i (,,Daher, ist etwas
vorhanden, betrachtet man es als niitzlich; ist etwas nicht da, betrachtet man es als
verwendbar.*).

D.C. Lau ubersetzt: ,Thus we gain by making it Something, but we have the use by making it Noth-
ing.“12 Wing-Tsit Chan ibersetzt; ,Therefore turn being into advantage, and turn non-being into utility."'3

Rhett Y.W. Young and Roger T. Ames iibersetzen: ,Therefore, being constitutes utility while non-being

constitutes function."'* Robert G. Henricks Ubersetzt; ,Therefore, we regard having something as benefi-

> Ch’en Ku-ying, Lao Tzu: Text, Notes, and Comments, transl. and adapted by Rhett Y.W. Young (1%
F #t) and Roger T. Ames (San Francisco: Chinese Materials Center, 1977), p. 90.
6 o: _— L -
Siehe (BEHEFEEREF) (F) (b @ XWikiiet - 1980) » 11H o

"Siche (FEEMEEME) (F) > 05S-96Hund I (ABEFRIE) Clst: pEER
» 1996 ) » 272 -

!p.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
281.

? Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 145.

10Siche a9 » 2725 «
" Siche 09 » 2725 «
2p.C. Lau, p. 281.

13 Wing-Tsit Chan, p. 145.
" Chen Ku-ying, p. 90.
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cial; but having nothing as useful."1

Meine unterschiedliche Ubersetzung der gleichen Zeichen bei Wang Bi und in den
Seidentexten beruht einerseits auf den Unterschieden im Text des ersten Teils dieses
Kapitels zwischen Wang Bi und dem Jiaben und Yiben und andererseits in der Verwen-
dung der Zeichen ,,[)\ &%, yi wei, im Sinne von ,,nehmen als®, ,,betrachten als®, ,,gelten
als* etwa in Kapitel 25 (,,s] LLE K F & - “/ ,,Es kann gelten als die Mutter der Welt.),
41 (AZEA R LLEE o /., Lachten sie nicht, wire es nicht ausreichend, als Dao zu gel-

ten.) und 42 (., W& LLE D o/ ,,Das leere Qi sehen sie als harmonisierend an.*).

15 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 208.
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Wang-Bi-Textversion:

+ = Kapitel 12
HESANEE - A5 45 Die fiinf Farben lassen die Augen der Menschen erblinden.
ANBEE o« Frk4 AR Die fiinf Tone lassen die Ohren der Menschen taub werden.
o BMESECIE o & AL B Die fiinf Geschmaclfsrlchtungen 'lassen den Mund der Men-
MR o A N AT schen Schaden erleiden. Galoppieren und Jagen lassen das
e BMEIE - wAT Herz der Menschen wild werden. Schwer zu erhaltende
e BUEARBEASR Wertsachen lassen das Verhalten der Menschen Schaden
H o BERHEUL o nehmen. Deshalb handeln Menschen des Einklangs fiir den

Magen und nicht fiir die Augen. Daher lassen sie jenes sein
und wihlen dieses.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

HEFEAEHHA (§) - BEEEHE () HEFEAEE - BUBEHE () - #A
cff N (LOBIE) o 1NIEEZH® (X LEIT - B ZEO - FAZITH (4
) cfEANZITH (#5) o AMRfEAZO ) o ABR{FAZIOR - 26 A ZHFAZ
i () - AFFEANZHE - Z2LIE ( H (8) - 2lIH () AZEHB - B

) AZut - BEAS (BHEH) - 112 BMARE o #ERMmEUL -
WERE (%) B () It e

Erlduterungen:

STSAESANEE c AESANER c IRASAOR o BIEEBUR - & N0 #IE o B
B 28 o S5 AN{Tlh o/ ,Die funf Farben lassen die Augen der Menschen erblinden.
Die flinf Tone lassen die Ohren der Menschen taub werden. Die fiinf Geschmacksrich-
tungen lassen den Mund der Menschen Schaden erleiden. Galoppieren und Jagen lassen
das Herz der Menschen wild werden. Schwer zu erhaltende Wertsachen lassen das Ver-
halten der Menschen Schaden nehmen.*:

Die Reihenfolge im Jiaben und im Yiben weicht von der der Wang-Bi-Textversion

ab. Das Jiaben schreibt: ,, i & {#E A HB (5 ) o BESHE () - FA (LOHT/FE) o
NIEEZE (B) - FAZITH (h) - AWRFEAZOMN (3R) - AFFAZHE

o «1(,,Die fiinf Farben lassen die Augen der Menschen klar werden (erblinden) . Ga-
loppieren und Jagen lassen [...] Menschen [...]. Schwer zu erhaltende Wertsachen las-
sen das Verhalten der Menschen Schaden nehmen. Die fiinf Geschmacksrichtungen las-
sen den Mund der Menschen Schaden erleiden. Die fiinf Tone lassen die Ohren der

Menschen taub werden.*). Das Yiben schreibt: . HF & {#F A B S o BEEHE (B ) o #FA
AT c BES 2 BEO o [FEANZITI (B5) o ARFEAZOR - 260 L FFEAZEH (H

] o “?(,Die fiinf Farben lassen die Augen der Menschen erblinden. Galoppieren und

Jagen lassen das Herz der Menschen wild werden. Schwer zu erhaltende Wertsachen

"Siche mH » (BEEFRIE) (Jor: hZEEF - 1996) » 273K «
2 Siche I A0 » 2735 o
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lassen das Verhalten der Menschen Schaden nehmen. Die fiinf Geschmacksrichtungen
lassen den Mund der Menschen Schaden erleiden. Die fiinf Tone lassen die Ohren der
Menschen [...].).

D.C. Lau (bersetzt: ,The five colours make man's eyes blind. Riding and hunting make his mind go
wild with excitement; goods hard to come by serve to hinder his progress. The five tastes injure man's
palate; the five notes make man’s ears deaf.“® Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,The five colors cause one’s
eyes to be blind. The five tones cause one's ears to be deaf. The five flavors cause one’s palate to be
spoiled. Racing and hunting cause one’s mind to be mad. Goods that are hard to get injure one’s activi-
ties."

Duan Yucai (E& F #) zitiert in seinem Kommentar zum Zeichen ., ", sheng, das ( %
22) . yue ji, folgendermaBen: ., ( 32) H - MBH A MG H « BB o~ (Das
Yueji sagt: “Wer nur Gerdusche kennt, jedoch nicht die Tone [der Tonskala], das sind
die Vogel und Vierbeiner.’*).

Wang Bi kommentiert diese Stelle so: ,,5c H B /.08 IEE MW o SLOUE M6 o KA

LSNP

BEER - HE - 5F8EIFH o © (,,Ohren, Augen, Mund und Herz folgen alle ihren ange-
borenen Anlagen. L&t man sie nicht den angeborenen Anlagen und der urspriinglichen
Bestimmung folgen, [dann]| 146t man sie umgekehrt dem Natiirlichen schaden. Daher
heif3t es: blind, taub, schédlich (fiir den Mund), wild.).

In Kapitel 12, ., %%, tian di, im Buch Zhuangzi finden wir folgende Stelle:

HREAUEFL - —HLGREHE - (EE TR - —HARAE - (FH TR - =
FhLRER - [RRHFHE- lElE?i”*?%El o {HEHER o AEIBEWE L o FE
Mo I - HEZED -

Es gibt fiinf [Arten] die (angeborenen) Anlagen zu verlieren: Die erste heilit ,,die
finf Farben bringen die Augen durcheinander”. Sie lassen die Augen nicht mehr
klarsichtig sein. Die zweite heift ,,die fiinf Kldnge bringen die Ohren durcheinan-
der®. Sie lassen die Ohren nicht mehr hellhorig sein. Die dritte heifit ,,die fiinf Ge-
riiche benebeln die Nase“. Sie verstopfen die StirnhShlen. Die vierte heilt ,,die
fiinf Geschmacksrichtungen triiben den [Geschmackssinn des] Mund[es]“. Sie las-
sen den [Geschmackssinn des] Mund[es] Schaden nehmen. Die fiinfte heif3it
»streben und aufgeben verwirren das Herz”. Sie lassen die (angeborenen) Anlagen
flatterhaft und unverlédBlich werden. Diese fiinf sind alle schadlich fiir das Leben.

Siehe hierzu auch Kapitel 3 (.5 {# R EMER - FREELHEH - BES o A&
R o/ ,Bestindig veranlassen sie die Leute, ohne Wissen und ohne Begehren zu

sein. Sie veranlassen, dal3 die Gelehrten nicht zu handeln wagen. Handeln sie ohne zu

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
281.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 145.

Z<&%k$ﬁ>’%m%’mmgo
SR > (IEFERE) o in (EFEN) o B3 (Jbm : h#EES > 1986) » 202-203E o
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Handeln, dann bleibt nichts unregiert/ungeordnet.” Siehe auch die Version des Yibens).

STRA N O3K © “ (,,Die fiinf Geschmacksrichtungen lassen den Mund der Menschen
Schaden erleiden.*): Siehe auch Kapitel 63 (,,bk #E k - “ / ,,Man finde Geschmack an
dem, was ohne Geschmack ist.*).

LSBT BRI o A AL 3IT o © (,,Galoppieren und Jagen lassen das Herz der Menschen
wild werden.*): Siehe auch Kapitel 46 (, K FH3E o AlEE DIEE o K FMEE o 35 £
25 o/ Ist das Dao in der Welt, werden die Arbeitspferde zuriickgegeben zum Diingen.
Ist die Welt ohne Dao, werden Kriegspferde an den Grenzen geboren.*). Ein bestimmter
Umgang mit Pferden scheint weder im Buch Laozi noch im Buch Zhuangzi auf viel
Sympathie zu stofien.’

SR ] o A NITHH o (,Schwer zu erhaltende Wertsachen lassen das Verhalten
der Menschen Schaden nehmen.*): Es ist weder im Buch Laozi noch im Buch Zhuangzi
ein Anliegen, stdndig Neuartiges zu entwickeln oder nach Neuartigem Ausschau zu hal-
ten - etwa durch das Etablieren komplexer Handelsbeziehungen. Siehe auch Kapitel 80
GBI o R ZEHAM - EEEFLAMEER o “/,,..., [dann kdnnen] sich die Nach-
barlander gegenseitig sehen, [konnen] sie den Larm von Hithnern und Hunden gegensei-
tig vernehmen, [doch| die Leute betreiben bis zum Tod im Alter keine gegenseitigen

Kontakte.*).

2 EANBEARNEH o #tE I EUL o ©/ ,,Deshalb handeln Menschen des Ein-

klangs fiir den Magen und nicht fiir die Augen. Daher lassen sie jenes sein und wihlen
dieses.”:

Das Jiaben schreibt: ,, 2 D& (%) ANZEM - BEAR (BH) o H2HER ()
H (E) ko “® (,Deshalb [besteht] das Regieren der Menschen des Einklangs [darin],
fiir den Magen und nicht [...] zu handeln. Daher lassen sie jenes sein und wéhlen die-
ses.). Das Yiben schreibt: ,, 2 DIHI (2 ) AZiEH - BEMASE o #EHEmEUE
? (..Deshalb [besteht] das Regieren der Menschen des Einklangs [darin], fiir den Magen
und nicht fiir die Augen zu handeln. Daher lassen sie jenes sein und wihlen dieses.®).

D.C. Lau ibersetzt; ,Hence in his rule, the sage is for the belly, not for the eye. Thus he discards the

one and takes the other."10 Wing-Tsit Chan (ibersetzt; ,For this reason the sage is concerned with the

7 Zu Zhuangzi siche Beispiel mit Bo Le in Kapitel 9, ./ [, ma ti, im Buch Zhuangzi zitiert am Ende
der , Erlduterungen® zu Kapitel 3.

8 iy o - .
Siche FB » (REJFEZFRIE) (dbm : hEERF > 1996 ) » 275H o
? Siche Z A » 275E o
Ypc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
283.
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belly and not the eyes, therefore he rejects the one but accepts the other.“!" Robert G. Henricks tibersetzt:
,Therefore, in the government of the Sage: He's for the belly and not for the eyes. Thus he rejects that

and takes this.“'

Siehe auch Kapitel 3 (2L AN ZHE o EHLO - BHME - FHE - MEF o/
,.Deshalb [besteht] das Regieren der Menschen des Einklangs [darin], die Herzen zu lee-
ren und die Mégen zu fiillen; die Ambitionen zu schwéchen und die Knochen zu stér
ken.®).

S FE P B e o ¢ (,,Daher lassen sie jenes sein und wihlen dieses.”): Michael
LaFargues AuBerungen zu ,.f*, bi (,jenes™), als das ,,AuBere” und ,,}t*, ci (,.dieses®),
als das ,,Innere* sind sehr interessant.'”> Man kann des weiteren SIS, el (i, dieses®, ,,das
Innere®), mit der als richtungsweisend présentierten Urspriinglichkeit, Schlichtheit (,,#%
%", pu su, Kapitel 19) und Unwissenheit (,,/&", yu, Kapitel 20; 4% %1, wu zhi, Kapitel
3) in Beziehung setzen. Denn Schlichtheit, Urspriinglichkeit und Unwissenheit repré-
sentieren den Zustand einer Einheit, eines Aufgehobenseins im Ganzen.

Zum Zeichen . i, ci (,,dieses®), sieche beispielsweise auch Kapitel 21 (Yiben: ,,Z {a]
PLENSRAC Z AR o DL © ©/,,Wie weil} ich um das Sosein der Viter der Menge? Durch
dieses.”), 38 EUAX REHELAEHE - EHEALAEHE o AL - “/
,Deshalb verweilen groBe Ménner im Dicken, verbleiben nicht im Diinnen; verweilen
im Kern, verbleiben nicht in der Verzierung. Daher lassen sie jenes sein und wahlen die-
ses.”), 54 (B LR T RER o DL » </ ,,Woher weil} ich, da} die Welt so ist? Durch
dieses.”), 57 (& {al LLAN E AR &R o DL o </ ,,Woher weil} ich, daf} dies so ist? Durch
dieses.” Siehe allerdings auch die Version der Seidentexte und die des Bambustextes
A.), 62 (Jiaben: Mz RF o E=JH o BRI (#t) ZEBEDEN (1) & - A& ()
A T S HE o ¢/ ,,Daher, bei der Einsetzung des Sohns des Himmels und der Ernennung
der drei Minister, obwohl man zunidchst grofle Jademedaillons und danach Pferdege-
spanne schenkt, so ist dies nicht so gut wie, niederzuknien und ,,Dieses* darzubieten.*),
2GEUEANEAAER - HEAEHE o iEPHIUL  ©/ ,,.Deshalb kennen Menschen
des Einklangs sich selbst, doch stellen sich selbst nicht zur Schau. Sie gehen mit sich
selbst sorgsam um, doch tiberbewerten sich selbst nicht. Daher lassen sie jenes sein und

wéhlen dieses.*).

H Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 145.

Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 210.
13 Siehe Michael LaFargue, The Tao of the Tao Te Ching (Albany, N.Y.: State University of New
York Press, 1992), pp. 248-249.
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Kapitel 13

Geehrt werden und beschiamt werden ist wie erschreckt wer-
den. Eine grofle Sorge so wichtig nehmen wie sich selbst.
Was heifit, geehrt werden und beschdmt werden sind wie er-
schreckt werden? Geehrt werden ist unten (unterlegen, min-
derwertig). Erhélt man [eine Ehrung], ist man wie erschrok-
ken. Verliert man [eine Ehrung], ist man wie erschrocken.
Das heif3t, geehrt werden und beschdmt werden ist wie er-
schreckt werden. Was heilit, eine groBe Sorge so wichtig
nehmen wie sich selbst. DaB} ich eine groBe Sorge habe, liegt
daran, daB ich ein Selbst habe. Denn hitte ich kein Selbst,
welche Sorge konnte ich dann haben? Nehme ich daher mich
selbst wichtig im Handeln fiir die Welt, so kann mir die Welt
iiberlassen werden. Gehe ich sorgsam mit mir selbst um im
Handeln fiir die Welt, so kann mir die Welt anvertraut wer-
den.

Yiben-Seidentextversion:

SEE BREBEG - AE (
B 2mF () EEEF () 2
BTH BZEE KZIEE-ZF (
HB)F(E)EEE-MF (B) HKX
B2IEES - ZFIEAEE - BEH
G REES - BE - WEBGN
BRT o Ha]DI%E (5T) KT228m (&
cBLIBBRT o & (40 ~%) "L
HFRFR o

%747)%(53)% w.f‘é(ﬁ)éﬁ&
\\%5(%) (EE u\( )EF PR ooodbpg

BR)E @)ES, 5 F(1)
_mﬁ)Mﬁéiﬁvai/

AFEEEEEE o« 888 T o “/,Geehrt werden und be-

schamt werden ist wie erschreckt werden. Eine grofle Sorge so wichtig nehmen wie sich

selbst. Was heif3t, geehrt werden und beschdmt werden sind wie erschreckt werden? Ge-

ehrt werden ist unten (unterlegen, minderwertig).*:

Das Jiaben schreibt: .3 (88 ) &% o« & A% (£)

G o F () B () 8 (
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SE)BEEE B (BE)ZETFT : (,,Geehrt werden und beschdmt werden ist wie er-
schreckt werden. Eine gro3e Sorge so wichtig nehmen wie sich selbst. Was heif3t, geehrt
werden und beschdmt werden sind wie erschreckt werden? Geehrt werden ist unten
(unterlegen, minderwertig).”). Das Yiben schreibt: 5% (48 ) &% - § KBEES o ]
B () 2TRF (8B8) 5EEE-F (8) 2B TWH - «“? (,,Geehrt werden und beschdamt
werden ist wie erschreckt werden. Eine grofle Sorge so wichtig nehmen wie sich selbst.
Was heildt, geehrt werden und beschdmt werden sind wie erschreckt werden? Geehrt
werden ist unten (unterlegen, minderwertig).*).

D.C. Lau (ibersetzt: ,Favour is disgrace and is like being startled; honour is a great trouble like your
body. What is meant by saying that favour is disgrace and is like being startled?“ Wing-Tsit Chan Uber-
setzt: ,Be apprehensive when receiving favor or disgrace. Regard great trouble as seriously as you regard
your body. What is meant by being apprehensive when receiving favor or disgrace? Favor is considered
inferior."* Robert G. Henricks ubersetzt: ,'Regard favor and disgrace with alarm.’ ‘Respect great distress
as you do your own body.” What do | mean when | say ‘Regard favor and disgrace with alarm'? Favor is
inferior.*

Die Version des Bambustextes B kann man folgendermalen iibersetzen: ,,Geehrt
werden und beschiamt werden ist wie erschreckt werden. Eine grole Sorge so wichtig
nehmen wie sich selbst. Was heilit, geehrt werden und beschdmt werden? Geehrt wer-
den ist unten (unterlegen, minderwertig).*

- A EES o« (,Eine grole Sorge so wichtig nehmen wie sich selbst.”): Heshang
Gong versteht das Zeichen ,,7%, ruo (ansonsten: ,,wie*), hier so: ,.7 % #1, - “ (,,Ruo be-
deutet ankommen.*). Man konnte dann {ibersetzen: ,,Grofle Sorge, die auf einen selbst
kommt, sehr ernst nehmen.” Den Begriff ,,5, shen, den ich als .,sich selbst* iibersetzt
habe, bedeutet zunéchst ,,Korper*, verweist auf die korperliche Existenz. Jiang Xichang
versteht ,, & £, da huan (,,grofle Sorge®), als ,, & T, tian xia (,,die Welt*), die ein Herr-
scher regiert.’

Strebt man nach Ruhm und Ansehen, ist das ,,natiirliche” Selbst schon von Anbeginn

gefdhrdet (, seine urspriinglichen Anlagen zu manipulieren).

JFLFHE o R HE o TEREEEFE S E -/ Erhilt man [eine Ehrung], ist man wie

il

"Siche 8+ (MBEFHIE) (lbs: REES 0 1996) 5 276 o

2 Siche &BF » 276 5 o

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
283.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 145.

> Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 212.

OSiche 858 o (ETFHah) (BE : R HEERNE » 1988) - 69-75H o
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erschrocken. Verliert man [eine Ehrung], ist man wie erschrocken. Das heif3t, geehrt
werden und beschamt werden ist wie erschreckt werden.*:

Das Jiaben schreibt: {82 E# o & (2 ) 113E% - 2H () % () 58
o <7 (,.Erhilt man [eine Ehrung], ist man wie erschrocken. Verliert man [eine Ehrung],
ist man wie erschrocken. Das heil3t, geehrt werden und beschdmt werden ist wie er-
schreckt werden.”). Das Yiben schreibt: /5 2 & o« oy 3= . 25 (| ) F (58 ) B
g 8 (,,Erhdlt man [eine Ehrung], ist man wie erschrocken. Verliert man [eine Eh-
rung], ist man wie erschrocken. Das heif3t, geehrt werden und beschiamt werden ist wie

erschreckt werden.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Favour being what when bestowed on a subject serves to startle as much as
when withdrawn, this is what is meant by saying that favour is disgrace and is like being startled.“® Wing-
Tsit Chan schreibt: ,Be apprehensive when you receive them and also be apprehensive when you lose
them. This is what is meant by being apprehensive when receiving favor or disgrace.!0

Die Version des Bambustextes B kann man folgendermallen tibersetzen: ,,Erhidlt man
[eine Ehrung], ist man wie erschrocken. Verliert man [eine Ehrung], ist man wie er-
schrocken. Das heif3t, geehrt werden und beschamt werden ist erschreckt werden.*

Die ,,Interpunktion* der Version des Bambustextes B ist fragwiirdig und wirft damit
auch Fragen ihrer VerlaBlichkeit an anderen Textstellen auf - siehe etwa Kapitel 20 und
30. Die Markierung vor dem Zeichen, das dem Zeichen ,,%", jing (,,erschrecken®), ent-

spricht, halte ich fiir einen Schreibfehler.''

SIRBREES - BAUAEREE - BERHE - LEES - THMWE ¢/
»Was heil}t, eine grole Sorge so wichtig nehmen wie sich selbst. Dal} ich eine grofle
Sorge habe, liegt daran, dal3 ich ein Selbst habe. Denn hitte ich kein Selbst, welche
Sorge konnte ich dann haben?*:

Das Jiaben schreibt: {5 (55 ) HA#E (B) H5 - TAUAERE (B) & - BE
ES4 o RELS o 114G @k (8 ) o' (,Was heibt, eine groBe Sorge so wichtig
nehmen wie sich selbst. Dal} ich eine grofle Sorge habe, liegt daran, dal3 ich ein Selbst
habe. Denn hitte ich kein Selbst, welche Sorge konnte ich dann haben?*). Das Yiben

7 ™ =n Sy —
Siehe Z 81 » (BB EFE) (Jbs @ PEERF > 1996 ) - 277H o
¥ Siche =0 > 278 o
‘D Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
283.

10 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 145.

" Siche FuBnote 7in (S[FERENTEE) » HIFTA SIS (AL 0 SCYIHERAL » 1998 ) - 119
Hund Bad s CRRRE TR (1)) 0 ORI - BBEHIM > 19990 465 -
Siehe (B FHEEAE)Y () (4b3T : CWHERAL > 1980) - 11K o
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schreibt: (A8 (38 ) HEKERTRES - ZFUERBEE - BEHSL - X EES - F
fA] B o 13 (,,Was heift, eine groBBe Sorge so wichtig nehmen wie sich selbst. Dal} ich
eine grofle Sorge habe, liegt daran, daf3 ich ein Selbst habe. Denn hitte ich kein Selbst,
welche Sorge konnte ich dann haben?*).

D.C. Lau (bersetzt: ,What is meant by saying that honour is a great trouble like your body? The
reason | have great trouble is that | have a body. When | no longer have a body, what trouble have |7+14
Wing-Tsit Chan ibersetzt: ,What does it mean to regard great trouble as seriously as you regard the
body? The reason why | have great trouble is that | have a body (and am attached to it). If | have no body,
what trouble could | have?“1% Robert G. Henricks Ubersetzt; ,What do | mean when | say ‘Respect great
distress as you do your own person’? The reason why | have great distress is that | have a body. If | had
no body, what distress would | have?"6

Die Version des Bambustextes B, die Beschidigungen aufweist und deshalb nicht
vollstidndig ist, kann folgendermalen iibersetzt werden: .,[...] wie sich selbst. Dal} ich
eine groe Sorge habe, liegt daran, dal3 ich ein Selbst habe. Denn hitte ich kein Selbst,

welche [...].

JHEUGRBRT o HEAIFRT o BLUEHBKRT « HAJFL KT o “/.Nehme ich
daher mich selbst wichtig im Handeln fiir die Welt, so kann mir die Welt {iberlassen
werden. Gehe ich sorgsam mit mir selbst um im Handeln fiir die Welt, so kann mir die
Welt anvertraut werden.*:

Das Jiaben schreibt: & B GNRBRT o« HaJ LA (F8) K TR« BLUEB KT o
(0 ~2Z) A (B ) DA RTF 17 (,,Nehme ich das Handeln fiir mich selbst wichti-
ger als das Handeln fiir die Welt, so kann mir die Welt anvertraut werden. Gehe ich
sorgsam mit mir selbst um im Handeln fiir die Welt, dann kann mir die Welt diberlassen
werden.”). Das Yiben schreibt: it & B 5N B R T o« EaJLl% () K F228m (&)
cEFPEBR T & (1~%) A UERFTLR 18 (,,Nehme ich das Handeln flir mich
selbst wichtiger als das Handeln fiir die Welt, so kann mir die Welt anvertraut werden.
Gehe ich sorgsam mit mir selbst um im Handeln fiir die Welt, dann kann mir die Welt

tiberlassen werden.”).

13 . _— . .
Siche (FFEHEEERF) (F) (JbF @ XYHIRAE > 1980) - 96K
“pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
283.

15 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 145.

16 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 212.

USiche (BEHMHAE) () o IIH wmd@mH > (REEFRIE) (b3 hEER
1996 ) » 279H o

Giche (BEMHEEAE) () » 96,995 und AT - 279-280 o
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D.C. Lau (ibersetzt; ,Hence he who values putting his person in order more than putting the empire in
order can be given the custody of the empire. He who grudges using his person for putting the empire in
order can be entrusted with the empire.“® Wing-Tsit Chan (ibersetzt; ,Therefore he who values the world
as his body may be entrusted with the empire. He who loves the world as his body may be entrusted with
the empire."? Robert G. Henricks Ubersetzt; ,Therefore, to one who values acting for himself over acting
on behalf of the world, you can entrust the world. And to one who in being parsimonious regards his per-
son as equal to the world, you can turn over the world.“?" Victor H. Mair Ubersetzt; ,Therefore, when a
man puts more emphasis on caring for his body than on caring for all under heaven, then all under heav-
en can be entrusted to him. When a man is sparing of his body in caring for all under heaven, then all
under heaven can be delivered to him.*??

Die Version des Bambustextes B kann folgendermal3en iibersetzt werden: ,,[...] fiir
die Welt, so kann mir die Welt anvertraut werden. Gehe ich sorgsam mit mir selbst um
im Handeln fiir die Welt, dann kann mir die Welt iiberlassen werden.

Gao Heng spricht hier von Selbstlosigkeit und Altruismus (,,4 £, wu wo; .4 .,
wu si; 4 Fi|4) 3 7% ) und verweist auf Kapitel 7 (,,2 LEE AR H G M & % - 4 H &
S1F o IEDLEEFLIS o #EERLEFL o ©/ ,,Deshalb stellen Menschen des Einklangs sich
selbst hintenan und dennoch stehen sie selbst vorne. Sie halten sich selbst heraus und
dennoch sind sie selbst prasent. Ist dies nicht, weil sie eben keine Eigeninteressen ha-
ben? Daher konnen sie ihre Eigeninteressen verwirklichen.*), 27 (,,2 LLE2 N & ZERA o
WS N o HERY) o MEEEY o “/ ,,Deshalb sind Menschen des Einklangs bestéindig
gut darin, Menschen zur Seite zu stehen, daher geben sie keine Menschen auf. Sie sind
bestidndig gut darin, den Dingen zur Seite zu stehen, daher geben sie keine Dinge auf.*
Siehe allerdings auch die Version der Seidentexte.), 78 (,, R LLEE AN Z o FE 25 - 23
HBE - SEALE - EEKTFE o “/,Deshalb sagen Menschen des Einklangs: Wer die
Schande eines Landes auf sich nimmt, der wird das Oberhaupt der ,,she ji* genannt. Wer
das Unheil eines Landes auf sich nimmt, der ist der Konig der Welt.*), 81 (,,82 A 7% -
BEDLEBAN c ORAE « BELLE A - D% o/ ,,Menschen des Finklangs haufen nicht an.
Je mehr sie fiir andere Menschen tun, desto mehr haben sie selbst. Je mehr sie anderen

Menschen geben, desto mehr [haben] sie selbst.“).23

¥pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
283-285.

20 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 145.

2 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 212.

22 Victor H. Mair, Tao Te Ching: The Classic Book of Integrity and the Way (New York, Toronto,
London and others; Bantam Books, 1990), p. 73.

P Siche B = » (EFIFsh) (HiE =ik BED > 1988) » 30-31 o
81



- Kapitel 13 -

Ich mochte die Aufmerksamkeit lenken auf ein paar unterschiedliche Blickrichtun-
gen: Im westlich-europdischen Kulturraum findet man im 20. Jahrhundert das Indivi-
duum im Kampf mit der Gesellschaft, wird sogenannter Individualismus gro3 geschrie-
ben. Im konfuzianischen Weltbild hat sich das Individuum dem Regelwerk der Gemein-
schaft zu fiigen. Im Buch Laozi wird der freien und natiirlichen Entfaltung des Individu-
ums deshalb so viel Aufmerksamkeit geschenkt, da der Erhalt und der Fortbestand der
Gruppe in Harmonie mit dem Ganzen im Zentrum steht - und dies bezieht sich meiner

Ansicht nach nicht allein auf das Oberhaupt einer Gruppe.**

H Siche diesbeziiglich auch Roger T. Ames, ,,Is Political Taoism Anarchism?, Journal of Chinese
Philosophy, 10 (1983), pp. 32-33, 37.
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Erlduterungen:

Kapitel 14

Hinsehen, doch nichts sehen, das nennt man eben. Hinhoren,
doch nichts horen, das nennt man lautlos. Danach greifen,
doch nichts erhalten, das nennt man winzig. Diese drei
konnen nicht letztlich hinterfragt werden. Daher verbinden
sie sich und bilden eine Einheit. Es ist oben nicht hell und
unten nicht dunkel. Es ist endlos und kann nicht benannt
werden. Es kehrt wieder zuriick in die Dinglosigkeit. Dies
wird eine formlose Form genannt. Eine dinglose Erschei-
nung, dies wird unklar und undeutlich genannt. Geht man
ihm entgegen, sieht man seinen Anfang nicht. Folgt man
ithm, sieht man sein Ende nicht. H&lt man sich an das Dao
des Altertums, um das zu bewiltigen, was jetzt vorhanden
ist, kann man die Anfinge des Altertums verstehen. Dies
wird der rote Faden des Dao genannt.

Yiben-Seidentextversion:
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il o fy (%) ZH228W7 » OIFZMh

(&) - Bt (%) ZHR - ZFHALHE (K
o 116 — & o H ) & (G ) o ¥k (B) MpB—e —F

o HEARZE () - HTFAZ (BR) o
FmW AT (4 ) 2294 o HERR T
Yyo2H (FB) LiIRZiK » T ZR -
=B (B) W (B)E () - FF (k8
) AN REAR o JUMA R 229 H T © ¥
GBS ZH - DAEIE - B8
(78 ) EiC °

MEARGHER - BZARELHA - HZABHHEB -~/ Hinsehen, doch
nichts sehen, das nennt man eben. Hinh6ren, doch nichts héren, das nennt man lautlos.
Danach greifen, doch nichts erhalten, das nennt man winzig.*:

Das Jiaben schreibt: , 82 i 11557 « 42 EHE (#) - EZimbE - A ZH& o
B2 MG o 42 FHE o' (Hinsehen, aber dennoch nichts sehen, das nennt man win-
zig. Hinhoren, aber dennoch nichts horen, das nennt man lautlos. [Versuchen], es zu
ertasten, aber dennoch nichts erhalten konnen, das nennt man eben.”). Das Yiben
schreibt: AR ZT#B R o (%) ZEAM - B2 o fv (%) ZH 22884 - OF 2
s o fr (4 ) ZH®E o (, Hinsehen, aber dennoch nichts sehen, das nennt man

winzig. Hinh6ren, aber dennoch nichts horen, das nennt man lautlos. [Versuchen], es zu

"Siche mH » (BEEFRE) (Joar: hZEED - 1996) » 2825 ©
2 Siche & AH » 282 o
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ertasten, aber dennoch nichts erhalten konnen, das nennt man eben.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Look at it and you do not see it, this you call minute; listen to it and you do not
hear it, this you call rarified; feel for it and you do not get hold of it, this you call intangible.*3 Wing-Tsit
Chan Ubersetzt: ,We look at it and do not see it; its name is The Invisible. We listen to it and do not hear

it; its name is The Inaudible. We touch it and do not find it; its name is The Subtle (formless).*

S = E AT B ES o MBI B — o “/ .,Diese drei konnen nicht letztlich hinterfragt
werden. Daher verbinden sie sich und bilden eine Einheit.*:

Das Jiaben schreibt: ,,= # Aa] % (£ ) 3 () - %E (E) (MB—) - “?
(,,Die drei konnen nicht letztlich ermessen werden. Daher verbinden sie sich [...].%). Das
Yiben schreibt: ,,.= %R &I % ($() 7t (3) o ##E (&) MH— o ° (.Die drei kon-
nen nicht letztlich ermessen werden. Daher verbinden sie sich und bilden eine Ein-
heit.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The three cannot be fathomed and so they are confused and looked upon as
one.”” Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,These three cannot be further inquired into, and hence merge into
one.

Ich verstehe in Orientierung an Song Qifa das Zeichen .3+, ji (,,ermessen®), das in

den beiden Seidentexten verwendet wird, als das urspriingliche Zeichen.”

o B o ERANBE o #EFEA AT 4L o (BES Y o ©/ ,Es ist oben nicht hell und
unten nicht dunkel. Es ist endlos und kann nicht benannt werden. Es kehrt wieder zu-
riick in die Dinglosigkeit.*:

Das Jiaben schreibt: ,,116 — % o H EARflg (i) « ETFAZ (Bk) o SFM L[4
oo HENTTY o 10 (,,Diese FEinheit ist oben nicht hell und unten nicht dunkel. Man
kann suchen und suchen, doch man kann es nicht benennen. Es kehrt wieder zuriick in
die Dinglosigkeit.”). Das Yiben schreibt: ,,— % o H A& () - H TFAZ (BE) o
=M A6 (%) 229t o (HEEHR LY - i (,,Diese Einheit ist oben nicht hell und

unten nicht dunkel. Man kann suchen und suchen, doch man kann es nicht benennen. Es

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
285.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 146.

PSiehe %19 > (AB/ETHIE) (JLs: RIEBE > 1996) 5 283 o

Siche =B85 » 283F o

D.C. Lau, p. 285.

Wing-Tsit Chan, p. 146.

Siche SRES 38 » (M (ETF) RTHHE) » (B - 1998(4) » 240-241 K o
Vsiche (EEHEEAE) (F) (JLE: CUMBUL > 1980) - 11, 14 o
" Siehe z85 » 284 o

O N
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kehrt wieder zurtick in die Dinglosigkeit.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Of the One, its upper part is not dazzling; its lower part is not indistinct. Dimly vis-
ible, it cannot be named, and returns to that which is without substance."'2 Wing-Tsit Chan (ibersetzt:
,Going up high, it is not bright, and coming down low, it is not dark. Infinite and boundless, it cannot be
given any name; it reverts to nothingness.“!3 Robert G. Henricks ibersetzt: ,'One’—there is nothing more
encompassing above it, and nothing smaller below it. Boundless, formless! It cannot be named, and re-
turns to the state of no-thing."** Victor H. Mair (ibersetzt: ,Of unity, its top is not distant, its bottom is not
blurred. Infinitely extended and unnameable, it returns to nonentity.“'5

wH FEANES o H T ABE o “ (,,Es ist oben nicht hell und unten nicht dunkel.”): Gao
Ming ist der Ansicht, dall die Zeichen ,,ﬂ&“m, you, ,,22%, miu, und %", jiao, einerseits
und die Zeichen ,,Z%, hu, und .., mei, anderseits die gleiche Aussprache gehabt hét-
ten. Er hilt die Zeichen, wie wir sie in der Wang-Bi-Ausgabe finden, fiir die eigentli-
chen Zeichen und die Zeichen im Jiaben und im Yiben fiir Lehnzeichen.'” Ich orientiere
mich an seiner Lesart. William G. Boltz versteht den ersten Teil der beiden Mawandui-
Versionen als ,,at its tip it is not entangled”, den zweiten Teil der beiden Mawangdui-
Versionen als ,.at its base it is not murky*.'"® Hier bedarf es jedoch noch weiterer philo-

logischer Untersuchungen.

e B AR ZHR o MY Z R o ZEB Pt © “/ .Dies wird eine formlose Form genannt.
Eine dinglose Erscheinung, dies wird unklar und undeutlich genannt.*:

Das Jiaben schreibt: 2 & (78 ) Tk 2k - BWZ (R RF2 N7H) <"
(,,Dies wird eine form/ose Form genannt. Eine dinglose |[...].*). Das Yiben schreibt: ,,2
() BRI Bz R 2T (/) w (&) &8 (H) - (.Dies wird eine
formlose Form genannt. Eine dinglose Erscheinung, dies wird unklar und undeutlich

genannt.®).

2pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
285.

13 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 146.

1 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 214.

15 Victor H. Mair, Tao Te Ching: The Classic Book of Integrity and the Way (New York, Toronto,
London and others; Bantam Books, 1990), p. 74.

16 Gao Ming, S. 284, 285-286, verwendet in seiner Umschrift ins moderne Chinesisch das Zeichen

I, you, und nicht das Zeichen ,fif*, shou, dasmanin ( EFHEFEELRE)Y (F) (dtx= : XU H
Rt » 1980) » 11 & findet.

'Siche mf 0 (FBEEFRIE) (JLF: HIEED 0 1996) - 285-286E o

18 Siehe William G. Boltz, Buchbesprechung: ,, Textual Criticism and the Ma Wang tui Lao fzu“,
Harvard Journal of Asiatic Studies, Vol. 44, No. 1, 1984, p. 202.

19 Siehe 285 » 287 -

20 Siehe 278 » 287 -
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D.C. Lau Ubersetzt: ,This is called the shape that has no shape, the image that is without substance.
This is called indistinct and shadowy.“?! Wing-Tsit Chan ibersetzt: ,This is called shape without shape,
form (hsiang) without object. It is The Vague and Elusive.

Siehe auch Kapitel 21 ;&2 B o MM -/ ,,Das Dao als Ding ist undeutlich

und unklar.®).

SHZAREE - BEZA RE% o “/,,Geht man ihm entgegen, sieht man seinen An-
fang nicht. Folgt man ihm, sieht man sein Ende nicht.*:
In den beiden Seidentexten ist die Reihenfolge der beiden Aussagen vertauscht. Das

« 23

Jiaben schreibt: ,, [ c o o ) MARE®E o (o[-..], sieht man doch seinen Anfang
nicht.*%). Das Yiben schreibt: ,.f& (Fg ) MiA R E% o WA R 229 H g - 24 (.Folgt
man ihm, sieht man doch sein Ende nicht. Geht man ihm entgegen, sieht man doch sei-
nen Anfang nicht.*).

D.C. Lau Ubersetzt; ,Follow behind it and you will not see its rear; go up to it and you will not see its
head.?® Wing-Tsit Chan ibersetzt: ,Meet it and you will not see its head. Follow it and you will not see its

back.“%

S ZE o IS ZH o BEFI S o BB EAC © /., Hilt man sich an das Dao
des Altertums, um das zu bewdltigen, was jetzt vorhanden ist, kann man die Anfinge

des Altertums verstehen. Dies wird der rote Faden des Dao genannt.*

Das Jiaben schreibt: 44 238 o IS 2H « DA - 28 () GERL) o
27 (,,Man hilt sich an das Dao der Jetztzeit, um das zu bewiltigen, was jetzt vorhanden
ist, und um die Anfinge des Altertums zu verstehen. Dies wird der rote Faden des Dao
genannt.”). Das Yiben schreibt: , 14 2 38 - DAfHI4 2H  DLadts - 28 (§8) Eid
e (,,Man hélt sich an das Dao der Jetztzeit, um das zu bewéltigen, was jetzt vorhan-
den ist, und um die Anfinge des Altertums zu verstehen. Dies wird der rote Faden des
Dao genannt.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Hold fast to the way of today in order to keep in control today's realm. To know

2'pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
285.

2 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 146.

Z Siche B8 » (MBETFHIE) (Jb3t: hEBE > 1996 ) - 2885
Sieche (B EHEEERZE) (F) (JbF : CWHRRAE > 1980) » 96K o

2 D.C. Lau, p. 285.

% Wing-Tsit Chan, p. 146.

27 Siche = Rg » 288 o

28 Siche = AH » 288 o
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thereby the beginning of antiquity is called the thread running through the way."?® Wing-Tsit Chan (ber-
setzt; ,Hold on to the Tao of old in order to master the things of the present. From this one may know the
primeval beginning [of the universe]. This is called the bond of Tao.“% Robert G. Henricks ubersetzt; ,Hold
on to the Way of the present—to manage the things of the present, and to know the ancient beginning.
This is called the beginning of the thread of the Way."®'

Gao Ming ist der Ansicht, da} es sich bei der Wang-Bi-Textversion um eine fehler-
hafte Version handele, da es das Ideal der Konfuzianer gewesen sei, sich an der Vergan-
genheit zu orientieren. Die Legalisten und die Daoisten hingegen hitten sich an der
Jetztzeit und ihren jeweiligen Umstinden orientiert.** Gao Ming versteht das Zeichen
~B°, you (,,haben®, ,sein*), hier im Sinne des Zeichens .55, yu (,,Land*), und sieht
diese Textstelle damit in Bezug zu Kapitel 25 (& FF "Wk - “ /. Fir ein Land gibt es
vier Grofen ...*). Das Zeichen ,4¢%, ji, versteht er nach Zheng Xuan (£f %) im Sinne von

LHEEES zong yao (,,das Wichtigste“).33

Dieses Kapitel klingt nach meditativen oder schamanischen Erfahrungen und sollte im

Zusammenhang mit Kapitel 10, 21 und 42 betrachtet werden.

¥ p.c. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
285-287.

30 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 146.

31 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 214.

32 Siche HHBY » (BEEFRKIFTY (db= : FHFEZERF » 1996 ) » 289 FH o Des weiteren sieche auch
?TE%&(SW?%%%%)) FIARRKEH----FBE (EF) BSK (EF) @WK - (TR

33 Siche =AY » 289E o
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Wang-Bi-Textversion:

+hE

HZERLE MR
oo YEATE o RMER
A MHMBZE - B
BEXWII - B5HER
PU o 5 HAEE o
THEKIKGE 5 H
T HESR - R
SHEHEE o shaeE L
ZIRIE - ABELIAH)
ZRAE o RILEE T K
H oo RMEN A o s
N HT AL

Kapitel 15

Die, die in alter Zeit als ,,Shi* gut waren, waren wundersam
und unergriindlich durchdringend. Sie waren so tiefgriindig,
dall man sie nicht kennen konnte. Weil man sie nicht kennen
konnte, daher [kann ich] sie nur unzureichend beschreiben:
Sie waren vorsichtig wie beim Uberqueren eines Flusses im
Winter. Sie waren so wachsam, als ob sie die vier Nachbarn
fiirchteten. Sie waren zuriickhaltend wie Gdiste. Sie konnten
sich auflosen wie Eis, das dabei ist zu schmelzen. Sie waren
so einfach wie unbearbeitetes Holz. Sie waren so offen und
weit wie ein Tal. Sie waren so vermischt wie triibes Wasser.
Wer kann das Triibe durch Ruhe allmihlich klar werden
lassen? Wer kann das Stille durch lange anhaltendes Bewe-
gen allmdhlich zum Leben bringen? Wer dieses Dao
bewahrt, begehrt nicht, voll zu sein. Nur, weil sie nicht voll
sind, daher kdnnen sie abgenutzt sein und [brauchen] nicht,
neu [zu] werden.

Jiaben-Seidentextversion:

(HZIBEBEE c- MPXRE) o &
AA[E (%) o RMEARTE (F&) o &
B ZAE B (%) WEEL (K
o JE 119HF ) BUU (4 - &) mH
ERMMEZEE (&) E(B) -0
(%) MEZEE () % (B) (W
EEE o () M 120H) &Hn (&
) o WIE (BF) 2 () E ° & (
Z) DLE (B)) 24 (&) £ (F
) BEE RN o RMEAA (& 2] DL
e (MfA ) 121562 o

Bambustextversion:

Al

hedtH, ek (B
CaL-3¢IEX: AN

)35 £F RATE (), _
4@)/3@@‘),\Jff&(%ﬂﬁ(ﬁ>mg(ﬁﬁ) B ()& ()

Yiben-Seidentextversion:

HZORBEE - By (1) KE - BA
A (F) o RME230mM A A (F) ©
MR Z A o B () W HEF LW K
o Bk (F ) WM HERIUSE (H) o &M
HER o ] 20mEE%E (%) # (B
) ol (F) WIHZEE - () WH
HE o (BR) MEER (&) o &
BLIRME o & (%) DIE (8)) Z1iRx4E
ofif (fR) IE (BHA) BIBRA - 2
DAsEme (fife ) MiAAY o

B B> 18 (3). & (%)

ﬂu%)‘@fz;awx,m o (£) 12 (58, ztuw) Y G 4t (F)

@(%)s%.fﬁ(m)‘ﬁ B Wk (B) %A ﬁ%)
SRpAT (B)ER A

284082 R

"Siche (SPEEREEATA) o RIS A (

%) 3. ‘f(ﬁ)ﬁ Je hA
K)ﬁf‘ﬁ ()2 ( %)

wAak - X ket o 1998 ) o 111, 114H o In

der Interpunktion folge ich allerdings nicht der Untersuchungskommission, sondern Zhang Guiguang und
lese das Zeichen ,. £, chang/zhang (,,alt (und respektiert)”, ,lang(e)“, ,,Oberhaupt, ,leiten, ,,wachsen®,
Lhervorbringen®), als dem vorigen Satz / Kapitel (Kapitel 30) zugehorig, und nicht als erstes Zeichen des

,,Kapltels“ 15. Siehe 3R 4E 6 » ( m BRE B EATE -

—HA (HREREETIHR) > T2H o

EF o BEEME) o GLEEE) - 1999 5
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Erlduterungen:

CEZERLE o MWL o AT o RHEAHE « BURB LA ©“/..Die, die
in alter Zeit als ,,Shi* gut waren, waren wundersam und unergriindlich durchdringend.
Sie waren so tiefgriindig, dall man sie nicht kennen konnte. Weil man sie nicht kennen
konnte, daher [kann ich] sie nur unzureichend beschreiben:*:

Das Jiaben schreibt: ,, (52 118 B HBEE o MWW LE) « EATE () o RHER
HE () WHEBZAH ¢ 2 (5[.-.]. Sie waren so tiefgriindig, dall man sie nicht ken-
nen konnte. Weil man sie nicht kennen konnte, daher [kann ich] sie nur unzureichend
beschreibend sagen:*). Das Yiben schreibt: .5 2 [1E3EE o I (1)) F3E o EA T
() o KM 230 AEE (W) o MHImBZER < (Die, die in alter Zeit im
Praktizieren des Dao |...], waren unscheinbar und unergriindlich verstehend. Sie waren
so tiefgriindig, dall man sie nicht kennen konnte. Weil man sie nicht kennen konnte,
daher [kann ich] sie nur unzureichend beschreibend sagen:*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Of old he who was well versed in the way was minutely subtle, mysteriously com-
prehending, and too profound to be known. It is because he could not be known that he can only be given
a makeshift description: ...“¢ Wing-Tsit Chan iibersetzt: ,Of old those who were the best rulers were subtly
mysterious and profoundly penetrating; too deep to comprehend. And because they cannot be compre-
hended, | can only describe them arbitrarily: ...

Die Version des Bambustextes A kann man wohl folgendermallen {ibersetzen:
,Diejenigen, die in alter Zeit als ,,Shi* fungierten, waren zwangsldufig unscheinbar und
unergriindlich verstehend. Sie waren so tiefgriindig, da3 man sie nicht kennen konnte.
Deshalb beschreibe/besinge ich sie.*

Auch die Fu Yi- (ffiZz &) und die Lou Gu-Ausgabe (1 4&) verwenden statt des Zei-
chens ,,4-°, shi, das Zeichen ,.;&*, dao, wie das Yiben.® Das Zeichen 1, shi, bezeich-
net unter anderem ,,(unverheiratete junge) Ménner®, ,,die unterste Adelsschicht in der
Vor-Hanzeit“, ,,die erste der vier Bevolkerungsgruppen (,,+ & T % “ / ,,’Shi’, Bauern,

Handwerker, Kaufleute®), ,,ein Mitglied der Intelligenz allgemein* oder ,,Krieger“.7

SAREAELWI B ERIE - B5HER - A5 H KGR - 5 HEHE

\

2 o _— L .
3Slehe (BREMEERE) (F) (L5 XYkt - 1980) » 11H o
Siehe (B FHEERE) (F) > 96H °
‘D Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
287.

> Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 147.

©Siche B » (FEEFHIE) (dbst: hEED - 1996 ) » 290-291F o
"Siche (HFEATH) > H—% » 416 o
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cHESHER o RS EE® o “/,Sie waren vorsichtig wie beim Uberqueren eines

Flusses im Winter. Sie waren so wachsam, als ob sie die vier Nachbarn fiirchteten. Sie
waren zuriickhaltend wie Gdste. Sie konnten sich auflésen wie Eis, das dabei ist zu
schmelzen. Sie waren so einfach wie unbearbeitetes Holz. Sie waren so offen und weit
wie ein Tal. Sie waren so vermischt wie trilbes Wasser.*:

Das Jiaben schreibt: 82 ( # ) M HIZEA (WK o @0 11935 ) BY (# o &) m
HEZR o amEFEE (%) 8 () o0 (%) MEEE () % (R) (MEE
Bo Wk (W) M 120 ) &y (&) o 8 (,,Sie waren vorsichtig wie beim Uberqueren
eines [...] im Winter. [...] die vier [...] furchteten. [...] wie Gdste. Sie konnten sich auflo-
sen wie schmelzendes Eis. Sie waren so simpel wie unbearbeitetes Holz. Sie waren so
vermischt |...] wie ein Tal.*"). Das Yiben schreibt: .81 ( # ) W EHZELW K o @R (5 ) M
HERUSE (H) o B HEHEZR o Al 230m &% (&) 2 (B) o (%) MEE
Bois () MEZSE o B (W) WEE® (&) o (.Sie waren vorsichtig wie
beim Uberqueren eines Gewdissers im Winter. Sie waren so wachsam, als ob sie die vier
Nachbarn filirchteten. Sie waren zurtickhaltend wie Gdiste. Sie konnten sich auflésen wie
schmelzendes Eis. Sie waren so simpel wie unbearbeitetes Holz. Sie waren so vermischt
wie triibes Wasser. Sie waren so offen und weit wie ein Tal.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Tentative, as if wading through water in winter, hesitant, as if in fear of his
neighbours; formal like a guest; falling apart like thawing ice; thick like the uncarved block; murky like
muddy water, immense like a valley.“1 Wing-Tsit Chan (ibersetzt. ,Cautious, like crossing a frozen stream
in the winter, being at a loss, like one fearing danger on all sides, reserved, like one visiting, supple and
pliant, like ice about to melt, genuine, like a piece of uncarved wood, {P'u, literally an uncarved wood, has
come to mean in Taoism simplicity, plainness, genuineness, etc.} open and broad, like a valley, merged
and undifferentiated, like muddy water.“!"

Die Version des Bambustextes A kann man wohl folgendermalien iibersetzen: ,,Sie
waren vorsichtig wie beim Uberqueren eines Flusses im Winter. Sie waren so wachsam,
als ob sie die vier Nachbarn fiirchteten. Sie waren zurtickhaltend wie Gdiste. Sie konnten
sich auflosen wie schmelzendes [Fis]. Sie waren so simpel wie unbearbeitetes Holz. Sie

w12

waren so vermischt wie trilbes Wasser.“ ~ Die einzelnen Zeichen miissen allerdings

noch genauer untersucht werden.

8 o S L - .
Siche (BREHEEERF) (5 ) (Jbx @ XWibirt - 1980) » 11HE uwnd &8 > (REE
7‘*3;&})) (db= : hEFF - 1996) » 291-294FH -
Siehe (B FHEEEFRE) (F) > 11,965 und 505 » 291-294F -
Ypc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
287.

H Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 147.

"2 Siche (ppEREATE)Y - FIFTAEYIER (740 © SCYIHLERAL - 1998) 5 111, 114 o
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~H 5 H R o (,,Sie waren so einfach wie unbearbeitetes Holz.*): Das Zeichen
i, dun/tun/chun/zhuan (,,unwissend®), das hier im Yiben verwendet wird, findet man
bei Wang Bi in Kapitel 20 (,,# & A 2 L&k o it 5 o/ ,Ich habe die Gesinnung
eines simplen Menschens; so unwissend.*). Das Jiaben schreibt dort allerdings: .3 & (
BE) AZ Ot o &M - “ (,,Ich habe die Gesinnung eines simplen Menschens; so un-
wissend.©). Das Yiben schreibt: . F 8 A 2 /0t o ¥ (il ) @ o “ (,,Ich habe die Ge-
sinnung eines simplen Menschens; so unwissend.”). Gleich fiir welches Zeichen auch
immer man sich letztlich entscheidet, klar ist, dal es um Natiirlichkeit und Einfachheit
geht. Unbearbeitetes Holz und ein einfacher, simpler Mensch stehen beide fiir eine vor-
zivilisierte, vorkulturelle Unverfilschtheit.

WS EES o (,,Sie waren so offen und weit wie ein Tal.*): Dieser Satz fehlt in

Bambustext A.

S BEE DLEF ZARE o BUBE L DIA B R4 o “ /., Wer kann das Triibe durch Ruhe
allméhlich klar werden lassen? Wer kann das Stille durch /lange anhaltendes Bewegen
allméhlich zum Leben bringen?*:

Das Jiaben schreibt: BTG (5 ) 24K (k) o & (L) DE (8) 24 (&)
A oo ¢ 13 (,,Das Triibe durch die Ruhe allmahlich klar werden lassen. Das Stille durch Be-
wegung allmdhlich zum Leben bringen.”). Das Yiben schreibt: , & % & 1&7& %« (%

Y DIEE (B)) 2154 14 (,,Das Triibe durch die Ruhe allméhlich klar werden lassen.
Das Stille durch Bewegung allmihlich zum Leben bringen.®).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The muddy, being stilled, slowly becomes limpid, the settled, being stirred, slowly
comes to life.“1> Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Who can make muddy water gradually clear through tranquil-
lity? Who can make the still gradually come to life through activity?*16

Hier entspricht die Satzstruktur des Bambustextes A nicht den Seidentexten, sondern
der Textversion Wang Bis. Die Version des Bambustextes kann vielleicht folgenderma-
Ben tibersetzt werden: ,,Wer kann das Triibe durch Anhalten allmihlich klar werden las-
sen? Wer kann das Versteckte/Geschiitzte durch Verweilen allméhlich zum Leben brin-

r)“17

gen Das Zeichen, das die Untersuchungskommission in Bambustext A als ,,£", jing

(,,ruhig (sein)®), liest, lese ich mit Zhang Guiguang als ,,’c", ci, in der Bedeutung von

13 oo o - .
Siche Z8 » (REFEZFRIE) (dbm : hEERF > 1996 ) » 295H o
% Siche 2579 » 2958 -
Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
289.

16 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 147.

" Siehe #pEREENTAG) RIS (T 0 SCWmBE > 1998) > 111, 114 -
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»11, zhi (,,anhalten®), da er die beiden Zeichen als damals gleichlautend und deshalb
fiireinander entlehnbar belegt - siehe zu diesem Zeichen auch die Bambustextversion
von Kapitel 37. Das Zeichen ,,J&“, pi (,,regulieren”, ,,sammeln®), das die Untersu-
chungskommission fiir eine Verschreibung des Zeichens .7, an (,,ruhig®, ..still*,
»sicher®, | stabil®), hélt, liest Zhang Guiguang als das Zeichen ,,[fg, bi/pi (,,verdecken®,
,versteckt®, ,,beschiitzen™), fiir das das Zeichen ,,J&*, pi, ein Lehnzeichen ist. Das Zei-
chen, das bei Wang Bi ,,&)“, dong (,,bewegen®), ist und auch in den Seidentexten als
LB, dong (,,bewegen®), gelesen werden kann, ist in Bambustext ein Zeichen, das ur-
spriinglich ,,das Gehen anhalten” bedeutet und Zhang Guiguang als eine andere
Schreibweise fiir das Zeichen ,,Ex*, zhu (,,verweilen®), betrachtet.'®

Siehe eventuell auch Kapitel 45 (,.j 5 22 - 85 % 2 - © / ,,Aktivitit besiegt Kiilte.
Ruhe besiegt Hitze.*).

SRICEEH N o RMEN & o TBER A Frak o */.,,Wer dieses Dao bewahrt, be-
gehrt nicht, voll zu sein. Nur, weil sie nicht voll sind, daher kénnen sie abgenutzt sein
und [brauchen] nicht, neu [zu] werden.*:

Die Version des Yiben ist knapper als die des Jiaben. Das Jiaben schreibt: ., ( {£ )
BESE R AR © RUERAR (Z o &) LABE (BTA ) 12162 7 (,Wenn man dieses Dao
bewahrt, begehrt man nicht, voll zu sein. Nur weil man nicht begehrt, [...] kann man |...]
vollendet sein.”). Das Yiben schreibt: ,,f5 (£ ) 38 (EAF ) 231@AE o 2 DLgEK (
il ) TAAL o 20 (,,Wenn man dieses Dao bewahrt, begehrt man |[...], voll zu sein. Des-
halb kann man abgenutzt und nicht-vollendet sein.”).

D.C. Lau Ubersetzt; ,He who treasures this way desires not to be full. It is because he desires not to
be full that he is able to be worn and incomplete.“2! Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,He who embraces this Tao
does not want to fill himself to overflowing. It is precisely because there is no overflowing that he is
beyond wearing out and renewal."?

Bambustext A ist noch knapper als der Yiben-Seidentext. Er kann folgendermallen
tibersetzt werden: ,,Wer dieses Dao bewahrt, begehrt nicht, das Prdsentieren/Vollsein

hochzuschditzen .

" Siche EAEYE » ( r SEREAE - BT Wik - GTEE®) - 199 58 (48
BT1E] ) » 73-74H o Des weiteren siche (#ZERKFHLY > 5 4 » 873, 874-8758H » (HEIELAFE
By =% o 2133-21348 5 (EIBATH) o BAL 0 826H 0 (EBAFM)Y > BLE -

454?9E °
Siche (REHEEEREF) (F) (JLF : XWHikkAt - 1980) - 11H ©

20 . N __ - .
Siehe (B FHEEFZE) (F) > 6HudFHHE > (BEEZFRIE) (JtxE : hEFRF
1996 ) - 297H -
2'pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
289.

2 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University

(- fal
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Gao Ming zitiert Liu Shipei (£ ffi£%), der das Zeichen ,,5E*, neng (,.konnen*), als das
Zeichen .2, ning (,.eher, , lieber®), liest. Gao Ming zitiert des weiteren aus dem Ka-
pitel ,, 1= im Buch Wenzi ( (St F) ), wo steht: ,,H S5k A B 2t o 2 (,,Selbst Mén-
gel haben und nicht wagen vollstandig zu sein.*).

Siehe auch Kapitel 22 (,.fg Bl 7 - © / ,,[Zeigt man sich| abgenutzt, dann bleibt man

neu.’).

Press, 1973), p. 147.
23 e g . 4_
Siehe B » (RMFEZFKIE) (dLFE : hEEZF > 1996 ) > 298K -
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Wang-Bi-Textversion
AR

BUEM o “TEREE - B
A fE o THLLEE o kY
EE o ZEFHR - &
RERF - B2FEM - &
mEE o HMEER - R
BIH o BEX - MIHA
o BTN o NTHE o E
JhK o RJjE  BTHA
c REATh o

Kapitel 16

Man erreiche die dulerste Leere und halte sich an die stabil-
ste Ruhe. Die ,,zehntausend Dinge* entstehen nebeneinander.
Ich beobachte ihre Riickkehr. Die Dinge sind zahlreich. Sie
kehren jeweils zu ihrer Wurzel zuriick. Zur Wurzel zuriick-
gekehrt sein, heilit ruhig sein. Dies nennt man, zur urspriing-
lichen Bestimmung zuriickgekehrt sein. Zur urspriinglichen
Bestimmung zuriickgekehrt sein, Aeifft bestindig sein. Zu
wissen bestdndig zu sein heifit klarsichtig sein. Nicht zu
wissen bestiandig zu sein ist, willkiirlich Unheilvolles tun. Zu
wissen bestidndig zu sein ist aufnahmefihig sein. Ist man
aufnahmefihig, dann ist man ohne Vorlieben. Ist man ohne
Vorlieben, dann ist man koéniglich. Ist man koniglich, dann
ist man [wie] der Himmel. Ist man [wie] der Himmel, dann
ist man [wie] das Dao. Ist man [wie] das Dao, dann wihrt
man lange. Bis zum Ende seines Lebens ist man nicht in Ge-
fahr.

Jiaben-Seidentextversion:

EEMEE - FIR(F) R (BE)HB-H
Y55 () B TLOUBREREM - K (K
) MIEE - KEBNRE (RR) - (HF
) o 1221%F (#F) 28 () Han o 18
mEW e MEPAL - FHER ()
T (R) R CHMER BN AT
FEeoENHKReRTYE - (EHA] o

Yiben-Seidentextversion:

EEMEE - TFEFE (B) B BYF (
) fFe BLUBEEBEL - K (K) W
BIWAEIE - HEEFNHR - HEF - 2
B (F8) Han o HegH W - AEUH o
FHIEE (R) & (%) fEX - 5HE
BB NhE - (£232mT5]) K
o KI5l © 3BTY o RGN ©

123 (&%) BAR (F&) o

Bambustextversion:
A:

EEI(E)e B PE (B)e. Bh(40)5(F)E (). BNATEE X4
é\é ogfgﬁi(*&)- 24

Erlduterungen:

SERR o SFERE o BWINLIE o B LLBI{E o /., Man erreiche die dullerste Leere und

halte sich an die stabilste Ruhe. Die ‘zehntausend Dinge’ entstehen nebeneinander. Ich

beobachte ihre Riickkehr.*:
Das Jiaben schreibt: ,, % E ity o 5FI15 (57 ) & (B ) o Bz () E - BLIE

g o« (, Ein Leersein zu erreichen, ist das Auferste. Sich an das Ruhigsein halten,

ist stabil sein. Die ‘zehntausend Dinge’ entstehen nebeneinander. Ich beobachte ihre

Riickkehr.*). Das Yiben schreibt: . Z Bt o 5FEFE (B ) o W52 (Af ) fE o &

"Siche g » (BEEFRE) (Joar: hZEED - 1996) » 298F «
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DI E e o 2 (,,Ein Leersein zu erreichen, ist das Auferste. Sich an das Ruhigsein
halten, ist stabil sein. Die ‘zehntausend Dinge’ entstehen nebeneinander. Ich beobachte
ihre Riickkehr.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,| attain the utmost emptiness; | keep to extreme stillness. The myriad creatures
all rise together and | watch thereby their return.”3 Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Attain complete vacuity,
maintain steadfast quietude. All things come into being, and | see thereby their return.“4

Die Version des Bambustextes A kann folgendermal3en iibersetzt werden: ,,Ein Leer-
sein zu erreichen, ist dauerhafi sein. Sich an ein Leersein (in der Mittesein) zu halten,
ist stabil sein. Die ‘zehntausend Dinge’ entstehen nebeneinander. Sie verweilen, um
nach kurzer Zeit zuriickzukehren.* Das Zeichen ,,/5%, xu, das Bambustext A hier und in
seiner Version von Kapitel 19 verwendet, bedeutet .45, dai (,,warten®), ,,;i-“, zhi
(,;anhalten®), ,,ZH 3%, xu yu (,,einen Augenblick“).5

SHER o SFEFEE o © (,,Man erreiche die dullerste Leere und halte sich an die stabilste
Ruhe.“): Im allgemeinen wird diese Textstelle so gelesen, wie man dies auch in den
oben zitierten Ubersetzungen finden kann. Die Fassung des Jiabens, des Yibens und des
Bambustextes A legen allerdings ein anderes grammatikalisches Textverstdndnis nahe.

An dieser Textstelle unterscheidet sich Bambustext A deutlich von der Textversion
Wang Bis und der der Seidentexte. Es 148t sich nicht mit GewiBheit sagen, ob es sich
bei dem Zeichen ,,/1*, zhong (,,Mitte) in Bambustext A - das ich verbal iibersetzt habe
-, um das Originalzeichen oder ein Lehnzeichen fiir das Zeichen .4, chong (,.leer
(sein)), handelt. Zur Austauschbarkeit der Zeichen ../, zhong (,,Mitte), und ..y,
chong (,,leer*), sieche die Version des Bambustextes B von Kapitel 45 (, X8 (&) &

() «H@\m (H) I~F (8) -“/,GroBe Fiille scheint /eer zu sein. In der Verwen-

dung nimmt sie kein Ende.*).°

R = o ZIBEEIR o “/ ,,Die Dinge sind zahlreich. Sie kehren jeweils zu ihrer
Waurzel zuriick.*:
Das Jiaben schreibt: .k (& ) MEE o ZFERNE (H) ¢ 7 (,,Die Dinge des

N X

Himmels sind zahlreich. Sie kehren jeweils zu ihrer [...] zuriick.*). Das Yiben schreibt:

2 g e - .
Siche &8 » (REJFEZFRIE) (dbF : hEERF > 1996 ) - 298H o
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
289.
4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 147.
> Siehe (WFEAFH) - L% > 4358 o Sicheauch (EHhHEH/ESATH) - HHH
,ffﬁ%é (&dt : IEHERF » 1984) > 2050-2051 K o
Siehe (FRIERENE ) » MIFTHEYER Ut @ XY HIRAE > 1998) - 118K -
7 v
Siche &BH » 299 o
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Wk (R)YBIRITIE «c ZIEFHNERE o 8 (,,Die Dinge des Himmels sind zahlreich.
Sie kehren jeweils zu ihrer Wurzel zuriick.*).

D.C. Lau Ubersetzt; ,The teeming creatures all retumn to their sparate roots."® Wing-Tsit Chan iber-
setzt: ,All things flourish, but each returns to its root.“'?

Die Version des Bambustextes A 148t sich folgendermallen tibersetzen: ,,Das Dao des
Himmels ist vielfiltig. Sie kehren jeweils zu seinem Ursprung zuriick.” Ich gehe aller-
dings davon aus, dal3 die Version des Bambustextes A, die nicht ,, % %, tian wu (,,die

Dinge des Himmels®), sondern ., % 3g", tian dao (,,das Dao des Himmels*), schreibt, feh-

11

lerhaft ist, " und die Ubersetzung deshalb lauten sollte: ,.Die Dinge des Himmels sind

zahlreich. Sie kehren jeweils zu ihrem Ursprung zuriick.*

Unter der Wurzel, zu der alle Dinge zuriickkehren, versteht Gao Ming das Dao.'”
Statt ,,5<#7 (,,die Dinge*) schreiben sowohl das Jiaben als auch das Yiben ,, % ¥ (,,die
Dinge des Himmels*). Gao Ming hilt die Version des Jiabens und des Yibens fiir einen
Schreibfehler.” Beachtet man jedoch die Version des Bambustextes A, so stellt man
fest, dall es sich bei dem Zeichen ,,5<%, fu (Partikel), wohl eher um eine Fehlschreibung
des Zeichens ,, &, tian (,,Himmel*), handelt. Die Beobachtung und Beachtung der Natur
und ihrer Zyklen bildet die Grundlage der daoistischen Weltsicht(en).

Man findet eine weitere Variante dieser Textstelle auch zitiert in Kapitel 11, ,,.7 &,

zai you, im Buch Zhuangzi:

AR TR o T B AL © @FEH@%@ o ML HRAA o ff B o K[FFiER o
fi Lo A o %ﬁﬂﬁf:ﬁ BYIZE - £EHR - KEERMA - @@(ﬂa(@

o KRG TRHE o AL o THRBEL o BRIHA o TMEN - WEEE o

Du brauchst nur im Nicht-Handeln zu verweilen und die Dinge entwickeln sich
von alleine. Lasse Deine korperliche Form von Dir abfallen, gebe Deine Ge-
scheitheit (wortlich: Hellhorigkeit und Klarsichtigkeit) auf und Du wirst versinken
und die Dinge vergessen, eine grof3e Einheit mit dem Unergriindlichen bilden. Be-
freie Dein Herz, lasse Deinen Geist frei und Du wirst still und [wie] unbeseelt sein.
Die ,,zehntausend Dinge* sind zahlreich. Sie kehren jeweils zuriick zu ihrer Wur-
zel. Sie kehren jeweils zuriick zu ihrer Wurzel, ohne etwas zu wissen. In ihrer Ur-
spriinglichkeit verlassen sie ihr ganzes Leben [die Wurzel] nicht. Wenn Du dies
weilt, hast Du sie bereits verlassen. Ohne nach ihrem Namen zu fragen, ohne nach
ihrer Tatsédchlichkeit Ausschau zu halten, bringen die Dinge sich mit GewiBheit
von alleine hervor.

8 v - .
Siche F8 » (REFEZFRIE) (dbF : hEEF > 1996 ) - 3005 o
el Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
289.

0 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 147.

“Sie%eauchﬂﬁiﬁ’ (BB (BT EE---- RIFREBRNE) > (TEHFE) - 199
(4) > B3H -
Sieche &BH » 301 & o
13 Siche =88 » 3008 o
W anmesE o (FETHETRY 5 in (BLER) o BA 3 (JbE: hIEES > 1986) 5 176-177H o
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SRIREE o BEBE M o B HE o AMEHYW o RHE o ZAEX o/ Zur Wur-
zel zuriickgekehrt sein, heit ruhig sein. Dies nennt man, zur urspriinglichen Bestim-
mung zuriickgekehrt sein. Zur urspriinglichen Bestimmung zuriickgekehrt sein, heifit
bestidndig sein. Zu wissen bestindig zu sein heif3t klarsichtig sein. Nicht zu wissen be-
stdndig zu sein ist, willkiirlich Unheilvolles zu tun.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (F1##) < 12216 (&) 28 (8) Ea - EmEE o MEH
o FEIES (F) o% (%) fER o« (,»/-../. Ruhig sein nennt man, zur urspriing-
lichen Bestimmung zuriickgekehrt sein. Zur urspriinglichen Bestimmung zurtickgekehrt
sein, ist bestdndig sein. Zu wissen bestdndig zu sein ist klarsichtig sein. Nicht zu wissen
bestiandig zu sein ist willkiirlich sein. Wenn Willkiir entsteht, ist dies unheilvoll.”). Das
Yiben schreibt: ,,H & - 8#2E (F8) Edy o EdmEL c MEPDL - FHEE (%) o
= (%) fEX o« % (,Dies heifit ruhig sein. Ruhig sein nennt man, zur urspriinglichen
Bestimmung zuriickgekehrt sein. Zur urspriinglichen Bestimmung zuriickgekehrt sein,
ist bestdndig sein. Zu wissen bestidndig zu sein ist klarsichtig sein. Nicht zu wissen be-
standig zu sein ist willkiirlich sein. Wenn Willkiir entsteht, ist dies unheilvoll.). Die
Version der Seidentexte unterscheidet sich von der Wang Bis.

D.C. Lau Ubersetzt; ,Returning to one’s roots is known as stillness. Stiliness is what is called returning
to one’s destiny. Returning to one's destiny is normal. Knowledge of the normal is discernment. Not to
know the normal is to be without basis. To innovate without basis bodes ill."'” Wing-Tsit Chan (bersetzt:
»This return to its root means tranquillity. It is called returning to its destiny. To return to destiny is called
the eternal (Tao). To know the eternal is called enlightenment. Not to know the eternal is to act blindly to
result in disaster.”’® Robert G. Henricks (bersetzt; , Tranquility’—this means to return to your fate. To
return to your fate is to be constant; to know the constant is to be wise. Not to know the constant is to be
reckless and wild; if you're reckless and wild, your actions will lead to misfortune.“'®

Diese Textpassage findet sich nicht in Bambustext A.

Meines Erachtens ist hier nicht die Rede von abstrakten Zustinden der ,,Ruhe®, des
,Dauerhaften, der ,,Klarheit/Klarsichtigkeit®, sondern von Vorgéngen, Prozessen, Er-
fahrungen. Siehe auch Kapitel 55 (,.4051E % o 408 EAF o/ ,,Zu harmonieren wissen
heilit bestandig sein. Zu wissen bestindig zu sein heilit klarsichtig sein.” Siehe aller-

dings die Version des Jiabens und die des Bambustextes A.).

15 . _— . .
12 Siche (B EMEMEAT) () (L5 : XWHBAL » 1980) » 11E o
Siehe (B EHEEEREF) (F) 96H ©
"pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
289-291.

18 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 147.

Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 218.
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SAEE o BEIK o ¢ (,,Nicht zu wissen bestdndig zu sein ist willkiirlich Unheilvolles
zu tun.): Die Version der Seidentexte ist stimmiger, da das Zeichen ,,{/E“, zuo, das wei-
ter oben in diesem Kapitel schon zu finden ist, weiterhin in der Bedeutung ,.entstehen*
verwendet wird und nicht pl6tzlich ein Bedeutungswandel stattfindet, etwa hin zu ,,tun®,
,,verursachen®.

Meiner Ansicht nach ist hier die Rede von Aktivititen, die aus dem Gefiihl der Ge-
spaltenheit entstanden sind und durch ihre nicht mit dem Ganzen koordinierten Aktivité-
ten Unheil schaffen - diese Aussage kann man gleichermaflen auf ein Individuum wie

auch auf eine ganze Gesellschaft beziehen.

SHEE o BN o RTIFE o £THK o KIJIE © BIHA o RGN °*/ Zu wis-
sen bestdndig zu sein ist aufnahmeféhig sein. Ist man aufnahmefihig, dann ist man ohne
Vorlieben. Ist man ohne Vorlieben, dann ist man koniglich. Ist man koéniglich, dann ist
man [wie] der Himmel. Ist man [wie] der Himmel, dann ist man [wie] das Dao. Ist man
[wie] das Dao, dann wihrt man lange. Bis zum Ende seines Lebens ist man nicht in Ge-
fahr.”:

Das Jiaben schreibt: I 2 o HT508 c AT9E o ETh R o KT o (EHA) o
1239 (%) A5 () o 20 (,,Zu wissen bestiandig zu sein ist aufnahmefihig sein.
Ist man aufnahmeféhig, dann ist man ohne Vorlieben. Ist man ohne Vorlieben, dann ist
man koniglich. Ist man koniglich, dann ist man [wie] der Himmel. Ist man [wie] der
Himmel, dann ist man [wie]| das Dao. [...], dann wéhrt man lange. Bis zum Ende seines
Lebens ist man nicht in Gefahr.”). Das Yiben schreibt: 518 %5 o 55y o 8T8 F o [
F22mJY) Ko RThE o ET) o G ARH o« 21 (,,Zu wissen bestiandig zu sein ist auf-
nahmefihig sein. Ist man aufnahmefihig, dann ist man ohne Vorlieben. Ist man ohne
Vorlieben, dann ist man koniglich. [...] [wie] der Himmel. Ist man [wie] der Himmel,
dann ist man [wie] das Dao. Ist man [wie] das Dao, dann ist man bis zum Ende seines
Lebens nicht in Gefahr.*). Meiner Ansicht nach muf3 man nicht unbedingt davon ausge-
hen, dal im Yiben das Zeichen ,,2 ", jiu (,,Jlange wihren®), versehentlich ausgelassen
wurde.

D.C. Lau Ubersetzt: ,To know the normal is to be tolerant. Tolerance leads to impartiality, impartiality

to kingliness, kingliness to heaven, heaven to the way, the way to perpetuity, and to the end of one’s days

one will meet with no danger.?2 Wing-Tsit Chan ibersetzt: ,He who knows the eternal is all-embracing.

20 i g e - .
) Siehe FAH » (BBFEXFKiE) (b= hEERF > 1996 ) - 302H -
Siehe (B EHEERE) (F) (JbFE @ XY Hikirt - 1980) > 96 H und HA5 » 302K o
2pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
291.
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Being all-embracing, he is impartial. Being impartial, he is kingly (universal). Being kingly, he is one with
Nature. Being one with Nature, he is in accord with Tao. Being in accord with Tao, he is everlasting, and

is free from danger throughout his lifetime. 3

Diese Textpassage findet sich nicht in Bambustext A.

Das Zeichen ,, T, wang, hat die Bedeutung von ,,Oberhaupt*, ,,Konig*“. Im (i3> ) ,
shuo wen, wird es so erklért: ., X FRTEE/FH o 2 (,,Wang ist, wem sich die Welt zu-
gehorig fiihlt.). Im (2 . #t#i) , shu jing, findet man folgende Erklédrung: ., & +{E &
LR PIBRFE 2 (,,Der Sohn des Himmels verhilt sich wie Vater und Mutter der
Leute/des Volkes. Er gilt als der Wang der Welt.*). Dem Fiirsorgegedanken kommt im
Buch Laozi eine besonders grofle Bedeutung zu. Es geht nicht um die Idee des
,Herrschens®, sondern um die Verantwortung und die Sorge um den Fortbestand einer

Gruppe, eines Volkes im Gefiige des Ganzen.

23 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 147.

i<&%k$ﬁ>’%:%’mwgo
(HEERFH)Y » 55 -4% > 10995 o
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Wang-Bi-Textversion:

+t= Kapitel 17
KEoTFTHBEZ - X Die Besten sind die, von denen man [lediglich] wei3, daB} sie
ERY o HAE Y o existieren. Darauf folgen die, die gemocht und gelobt wer-

den. Darauf folgen die, die gefiirchtet werden. Darauf folgen
die, die verachtet werden. Ist die Vertrauenswiirdigkeit nicht

HErfBZ - EARERE -

ARER - KO HEAS ausreichend, wird einem nicht vertraut. Sie sind besorgt und
cHE & - HIEEHB messen dem Reden grofe Bedeutung bei. Haben sie [ihre]
FKER - Aufgaben vollbracht und [ihre] Angelegenheiten erledigt, sa-

gen die Leute alle: ,,Wir sind von alleine so [, wie wir sind].
Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

KE o THHZ - ERBBZ - HAR RE-FHMX (F) (2) & (K)
ZoHTR (fB) 2o FRE KET BB HARZ - HTR (18) 2 -
fFo (AM) AEHESH - RIIBE EARE - Z22MAFME o B (&) W

cTEE (M) 8§ (/) Z‘EAK - HEEW o NIBE - MAKE (B) &
EE

Bambustextversion:

C:

KETE Bz 2ap ()% (GR)$2 & f(ap(w{)) %(%)z,
B (R)% (18) 2 A RE 5. (E)M‘%,@k(%@ JE (LR . R BAKR)
Fx (). MBS (4)nd § K (58) e

Erlduterungen:

SN THIBEZ o HAREMBLZ o HARXERLZ o HoRkflEZ o “/,,Die Besten sind
die, von denen man [lediglich] weil}, daB3 sie existieren. Darauf folgen die, die gemocht
und gelobt werden. Darauf folgen die, die geflirchtet werden. Darauf folgen die, die ver-
achtet werden.*:

Das Jiaben schreibt: ,k & o FHIEZ « HAFEBLZ - HARZ - HTH (f8) 2
el (,,Die Besten sind die, von denen man [lediglich] weil3, da3 sie existieren. Darauf
folgen die, die gemocht und gelobt werden. Darauf folgen die, die gefiirchtet werden.
Danach folgen die, die verachtet werden.”). Das Yiben schreibt: .,k F o F41% (&)
(Z) o H (K)BHEY c HABEZ c HTH () Z o «“?2 (,,Die Besten sind die, von
denen man [lediglich] weil3, daB [...] existieren. Dar]...] folgen die, die gemocht und ge-
lobt werden. Darauf folgen die, die gefiirchtet werden. Danach folgen die, die verachtet
werden.*).

D.C. Lau lbersetzt: ,The best of all rulers is but a shadowy presence to his subjects. Next comes the

;mm%%’<%§%%ﬁ&><k§:¢$%%’w%>wwﬁo
Siehe (B EHEMEAE) () (b=t : CYLBIAE » 1980) » 96
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ruler they love and praise; next comes one they fear; last comes one they treat with impertinence."® Wing-
Tsit Chan iibersetzt: ,The best (rulers) are those whose existence is (merely) known by the people. The
next are those who are loved and praised. The next are those who are despised."

Die Version des Bambustextes C kann man folgendermal3en libersetzen: ,,Die Besten
sind die, von denen man [lediglich] weil3, daf} sie existieren. Darauf folgen die, die ge-
mocht und gelobt werden. Darauf folgen die, die gefiirchtet werden. Darauf folgen die,
die verachtet werden.*

Wang Bi und Heshang Gong verstehen unter .,k |-, tai shang, die idealen Regieren-
den. Man weil} lediglich, dal3 es sie gibt, doch sie greifen nicht in das Leben der Men-
schen ein. Man kann diese gesamte Abfolge dann verstehen im Bezug auf die Regieren-

den, zu denen das Volk immer weniger in einem harmonischen Verhaltnis steht.

JEARE o BEAEE o /. Istdie Vertrauenswiirdigkeit nicht ausreichend, wird ei-
nem nicht vertraut.:

Das Jiaben schreibt: [fE 1 E o ZH F/E o > (,,Ist die Vertrauenswiirdigkeit nicht
ausreichend, dann wird einem nicht vertraut.*). Das Yiben schreibt: {2 1~ £ o % 232
BHARE 6 (,,Ist die Vertrauenswiirdigkeit nicht ausreichend, dann wird einem nicht
vertraut.®).

D.C. Lau (ibersetzt: ,Only when there is not enough faith is there a lack of faith.“” Wing-Tsit Chan
ubersetzt: It is only when one does not have enough faith in others that others will have no faith in him."8
Robert G. Henricks Ubersetzt: ,When trust is insusfficient, there will be not trust [in return].*®

Die Version des Bambustextes kann man folgendermal3en {ibersetzen: ,,Ist die Ver-

trauenswiirdigkeit nicht ausreichend, dann wird einem nicht vertraut.*

SESEHEES c I ER o  AMEEIK B A o “/.,Sie sind besorgt und messen dem
Reden grofle Bedeutung bei. Haben sie [ihre] Aufgaben vollbracht und [ihre] Angele-

HI

genheiten erledigt, sagen die Leute alle: “Wir sind von alleine so [, wie wir sind].”*:

Das Jiaben schreibt: ,, (& ) 124 HE St - g E - mMEE () 8§ (/) &

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
291.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 148.

>Siehe #H » (RBEFHIE) (I hEBIR > 1996) > 307K o

6 Siche 789 » 307H o

"D.C. Lau, p. 291.
Wing-Tsit Chan, p. 148.
Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 220.
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B 4 o« 'Y (,[...] messen dem Reden grofie Bedeutung bei. Sie vollbringen [ihre] Aufea-
ben und erledigen [ihre] Angelegenheiten, und die Leute sagen: ‘Wir sind von alleine so
[, wie wir sind].”*). Das Yiben schreibt: ,,@k (& ) MEESH c RINEE o MBEKE (
) FREHR i (,,Sie sind zogerlich/vorsichtig und messen dem Reden gro3e Bedeu-
tung bei. Sie vollbringen [ihre] Aufgaben und erledigen [ihre] Angelegenheiten, und die
Leute sagen: ‘Wir sind von alleine so [, wie wir sind].”*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Hesitant, he does not utter words lightly. When his task is accomplished and his
work done the people all say, ‘It happened to us naturally.”'2 Wing-Tsit Chan iibersetzt: ,[The great rulers]
value their words highly. They accomplish their task; they complete their work. Nevertheless their people
say that they simply follow Nature (Tzu-jan)."'3 Robert G. Henricks Ubersetzt; ,Hesitant, undecided! Like
this is his respect for speaking. He completes his tasks and finishes his affairs, yet the common people
say, 'These things all happened by nature.4

Die Version des Bambustextes kann folgendermal3en iibersetzt werden: ,,Sie sind zo-
gerlich/vorsichtig und messen dem Reden grofle Bedeutung bei. Sie vollbringen [ihre]
Angelegenheiten und erledigen [ihre] Aufgaben, und die Leute sagen: ‘Wir sind von
alleine so [, wie wir sind].”*

Statt dem Zeichen ,.f&, you (,,besorgt™), das Wang Bi verwendet, finden wir in den
meisten Ausgaben das Zeichen ,.j&*, you (,,z6gerlich®, ,,wachsam®, ,,Vorsichtilcg,“).15 Zum
Zeichen ,J@*, you, siche auch Kapitel 15 ;B EE X W) o A5 = E UM - ©/ ,,Sie wa-
ren vorsichtig wie beim Uberqueren eines Flusses im Winter. Sie waren so wachsam, als
ob sie die vier Nachbarn flirchteten.*).

Den Begriff .5 4", zi ran (,,von sich aus so (sein) / von alleine so (sein)*), verstehe
ich im Sinne von ,natiirlich (sein)“, , Natiirlichkeit, dem Gegenteil von ,kiinstlich
(sein)®, ,,Kl’instlichkeit“.16 Guo Yi versteht den Begriff im Sinne von ,, A& zk f4 t5 +
(,.urspriingliche Art und Weise*).'” Jiang Xichang versteht ihn im Sinne von & i

(,,von alleine werden / entwickeln / sich vollenden®, ,,sich selbstandig entfalten“).18

10 oo q o s .
. Siehe JFHAE » (BBFEFHGE) (b3 hFEERF > 1996 ) > 308F
Siehe (JEHEEEFRE) (F) (Jbx @ XWikiirt - 1980) > 96H o
2pec. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
291.

13 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 148.

Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered

Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 220.

"% Siche 7 » 308-309 o

' Im Sinne der Erklirung im (35 kzq8) - /%4 » 13285 o

"7 Siehe o "UEHANARBREFTREZER" " In CSEHEZERE FHFTEHeE) -

(FRE#T2 ) > 1995(3/4H7) > 68K

" Siche #5858 » (EFHeak) (19370 E : M E A EEE - 1988 ) - 1135 o Siche auch

das Zitat von Jiang Xichang in Erlduterungen zu Kapitel 23 (,,F = H 2K © ).
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Roger T. Ames schreibt:

Just as the natural fao does not impose constraints on the myriad phenomena, the
sage too refrains from inhibiting the natural development of his people by sub-
jecting them to imposed social and political regulation. Wu-wei is the main precept
behind the Lao Tzu’s conception of government as a peculiarly Taoistic anarchism:
the minimum amount of external interference projected onto the individual from
those in power combined with an environment most conducive to the individual’s
quest for personal fulfillment."

Nicht nur in diesem Kapitel, sondern iiber das gesamte Buch Laozi verteilt ist die
Rede von einer herrschaftslosen Gesellschaftsform. Es handelt sich um eine gesell-
schaftliche Organisationsform, in der es zwar leitende Personen gibt, jedoch keine herr-
schenden - siehe Kapitel 10 (,,E [fi A~ 5 - ©“ /.....; leiten, doch nicht herrschen: ...*). Als
entscheidend werden im Buch Laozi Kooperationsmuster und nicht etwa autoritdare Do-
minanz-Subordinations-Muster betrachtet. Es handelt sich um eine Kritik an den
(patriarchalischen) Gesellschaftsstrukturen der dominanten Staaten jener Zeit.

Es ist allgemein tiblich im Zusammenhang mit den im Buch Laozi favorisierten Ge-
sellschaftsstrukturen von einer Verklarung der Vergangenheit und der Natur zu spre-
chen, anders ausgedriickt also von einer intellektuellen Erarbeitung eines Idealzustandes
und der miindlichen und schlieBlich schriftlichen Priasentation dieses Prozesses. In An-
betracht der weltanschaulichen Muster, die im Buch Laozi dargelegt werden - siche
diesbeziiglich auch Kapitel 1 (Jiaben und Yiben: , L& EY) 25t - ELEYZ B
o “/ ,,Das Namenlose ist der Anfang der ‘zehntausend Dinge’. Das Benannte ist die
Mutter der ‘zehntausend Dinge’.”) mit seinen Verweisen und im besonderen Kapitel 57
und 80 -, wire es jedoch durchaus mdoglich, da3 die Grundlage dieser Anschauungen
tatsdchliche, konkrete Erfahrungen mit einer anderen gesellschaftlichen Organisations-
form sind - ndmlich einer nicht-patriarchalischen, nicht-dominanzorientierten Gesell-
schaftsform.

Die Konfuzianer haben den Machtmiflbrauch der Herrscher ihrer Zeit auch heftig kri-
tisiert, doch sie waren gleichzeitig Verfechter des Patriarchats, dessen Grundmerkmal

die Festschreibung und Rechtfertigung von Herrschaftsstrukturen ist.

19 Roger T. Ames, The Art of Rulership: A Study of Ancient Chinese Political Thought (Albany: State
University of New York Press, 1994), p. 41. Sieche auch Roger T. Ames, ,,Is Political Taoism Anarch-
ism?, Journal of Chinese Philosophy, 10 (1983), pp. 27-47.
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Wang-Bi-Textversion:

+\E Kapitel 18
KB - HIoF o &4 Weil das grofle Dao aufgegeben worden ist, gibt es ,,Mensch-
Hoo S o 5B RA lichkeit* und ,,Rechtschaffenheit”. Weil Schlauheit und Ge-

lehrsamkeit erschienen, gibt es grofle Falschheit. Weil die
»sechs Verwandten® nicht harmonieren, gibt es ,.kindliche

c HEHE - BIRERL -

ABE ° Pietdt” und ,elterliche Zuwendung®. Weil sich Land und Fa-
milie in einem chaotischen Zustand befinden, gibt es loyale
Minister.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

HORERE - FAELCFE M (&) R (8 HORERE - ZHLE -7 (&) & -
) Hoe RA KNG  NEAM - KF ZH (KIB) ° 233mASHAF o 223 (

()% (&) - #FEM(F) @l B)ZERL(E) - BFEKHE ()8l %
KEHRE - FEE -

Bambustextversion:

C.

5 (0%, &% (B). 2 ()% (0§ AHER) R 52 (EE6)
PRR)EGE D RIXB)EE. 4,

Erlduterungen:

SKOEEE o B 5% o BEH - H A o “/,,Weil das grofle Dao aufgegeben worden
ist, gibt es ‘Menschlichkeit’ und ‘Rechtschaffenheit’. Weil Schlauheit und Gelehrsam-
keit erschienen, gibt es grof3e Falschheit.*:

Das Jiaben schreibt: , # K& 8 o RELCFK o 50 (&) P (EF) H - FAEK125\B "
' (,Daher, weil das groBe Dao aufgegeben worden ist, deshalb gibt es ‘Menschlichkeit’
und ‘Rechtschaffenheit’. Weil Wissen und Schlauheit erschienen, deshalb gibt es grofle
Falschheit.). Das Yiben schreibt: ,, it ASE#S o Z2H -5 o 41 (5 ) ZHH - £F (A5
) o 233m“ ” (,,Daher, weil das groBe Dao aufgegeben worden ist, deshalb gibt es
‘Menschlichkeit’ und ‘Rechtschaffenheit’. Weil Wissen und Schlauheit erschienen, des-
halb gibt es grof3e Falschheit.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Thus when the great way falls into disuse there are benevolence and rectitude;
when cleverness emerges there is great hypocrisy; ....“3 Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,When the great Tao

declined, the doctrines of humanity (jen) and righteousness (i) arose. When knowledge and wisdom ap-

| R - .
Siche F8 » (REJFEZFRIE) (dbm : hEERF > 1996 ) - 310H o
* Siche Z89 - 3105 o
’D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
291-293.
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peared, there emerged great hypocrisy.* Robert G. Henricks tbersetzt; ,Therefore, when the Great Way
is rejected, it is then that we have the virtues of humanity and righteousness; when knowledge and wis-
dom appear, it is then that there is great hypocrisy; ....*

Die Version des Bambustextes C kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Dakher,
weil das groBBe Dao aufgegeben worden ist, deshalb gibt es ‘Menschlichkeit’ und
‘Rechtschaffenheit’.” Ich bin nicht wie Guo Yi oder Xu Hongxing der Ansicht, das Zei-
chen ,,Z7, an, solle hier als Fragepronomen ,,wie* aufgefalit werden (wenn ..., wie ...?),
da ein solches Verstédndnis - meiner Ansicht nach - den weltanschaulichen Gesamtzu-
sammenhang des Buches Laozi ignoriert.® Ich verstehe es wie ein Stiick oberhalb in
Bambustext C (Wang Bi, Kapitel 17) und im Yiben-Seidentext im Sinne von ,,dann®,
,deshalb* (wenn/weil ..., dann/deshalb ...).

SRIEE o B F o (,Weil das groBe Dao aufgegeben worden ist, gibt es
‘Menschlichkeit’ und ‘Rechtschaffenheit’.”): Siehe auch Kapitel 38.

Eine sinngemal dhnliche Stelle, allerdings mit anderer grammatikalischer Struktur -
hier tatsdchlich mit dem Zeichen ,,2¢“, an, als Interrogativpronomen (,,warum®) -, ist
auch in Kapitel 9, .. & im Zhuangzi zu finden: |35 8 R Jgg o ZH/ " 5% o 7 (,Wenn
man das Dao und die Tugend nicht aufgeben hitte, warum hétte man sich [dann] fiir [die
Konzepte der|] ‘Menschlichkeit’ und ‘Rechtschaffenheit” entscheiden sollen?*). Siehe
des weiteren auch Kapitel 13, ,,%3&", tian dao, im Buch Zhuangzi, das diese Einstellung

weiter erldutert:

ILFPIRETRE - TR - EEZERESE - AEME - %l iFE -
RIWEE  ABAERE - {LTH & EAEM o MERAET o OEAE
T TRELIER o BRI E o HIRRE o FHEE o JLFH o BEL K - EHf
Hl o s EAZMEI - ILFH o K e BFALCHTHK o TERMALE o 1
FEAZED - GGERBR - ZHH - FFHRMBLCE - {LFH - fLYiE
c METCAL o WK ZIEW - BHIH ° B o BPEE o KPELATF o
TALES o ALt o RAERER PIREESLF - HIRWEFH R o H A H
AR - ERERFSIR - BEEHHR o BIARBG LR o RLARBAMAT
o fEETTE o O ER o XAHREFHELE - EREMRCTH - B KT
BLAZ M -

Konfuzius begab sich nach Westen, um Biicher im Hause Zhou zur Aufbewahrung
zu geben. Zi Lu sagte planend: ,,Ich habe gehort, dal es unter den Archivaren des
Hauses Zhou einen Lao Dan gibt. Er ist im Ruhestand und hat sich zuriickgezogen.
Wenn der Meister Biicher zur Aufbewahrung geben méchte, dann kann er versu-
chen, ihn aufzusuchen und sich auf ihn zu stiitzen.” Konfuzius sagte: ,,Sehr gut!*
Er machte sich auf den Weg, Lao Dan zu besuchen. Doch Lao Dan war nicht be-

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 148.
Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 222.
¢ Siehe T (RFIERME (EF) BEFHEAEE) > (H2M%E) > 1998(7) > 51H -

Siehe fRuEEH » (BEHEEEH @ HIMIEMEHEAR (EF) HLEBERMLCHNEFEANEENFH
) o (EHEW (4 GFREHRT ) — FudanJournal(SocialSciences) ) » 19995511 » 655 o

TepEiE > (G TERE) 5 in (ETER) B3 (JbeT: hEEED - 1986) - 152E o
S snpeEE > 212-2145 o

105



- Kapitel 18 -

reit[, ihm zu helfen]. Darauthin sprach er (Konfuzius) iiber die zwolf kanonisierten
Schriften, um sich zu erkldren. Lao Dan unterbrach seine Erkldarungen und sagte:
,.Dies ist zu ausschweifend; ich mochte den zentralen Inhalt erfahren.* Konfuzius
sagte: ,,Das Zentrale sind ,,Menschlichkeit* und ,,Rechtschaffenheit“. Lao Dan
sagte: ,,Darf ich fragen, ob ,,Menschlichkeit” und ,,Rechtschaffenheit™ angeborene
Anlagen der Menschen sind?* Konfuzius sagte: ,,So ist es. Ist der Edle nicht
,menschlich®, dann ist er nicht vollendet. Ist er nicht ,,rechtschaffen®, dann kann er
nicht leben. ,,Menschlichkeit* und ,,Rechtschaffenheit” sind die angeborenen An-
lagen wahrer Menschen. Wie konnten sie sonst handeln?“ Lao Dan sagte: ,,Darf
ich fragen, was ,,Menschlichkeit™ und ,,Rechtschaffenheit” bedeuten? Konfuzius
sagte: ,,Eine aufrechte Gesinnung, die Dinge/Wesen gliicklich [sehen wollen], all-
gemeine Nichstenliebe und Selbstlosigkeit dies sind das Wesen von
,»Menschlichkeit* und ,,Rechtschaffenheit*. Lao Dan sagte: ,,Oh je, Gefahr liegt
in dem zuletzt Gesagten. Ist [das Konzept der] ,,allgemeine[n] Nachstenliebe™
nicht bereits eine Entstellung? Ist [das Konzept der] ,,Selbstlosigkeit* nicht Eigen-
nutz? Wenn Sie mochten, daB3 die Welt ihr Behiitetsein nicht verliert, dann [sollten
Sie wissen|, dal Himmel und Erde bereits Bestidndigkeit haben, Sonne und Mond
bereits Helligkeit haben, die Gestirne bereits eine Anordnung haben, es von den
Vogeln und Vierbeinern bereits [verschiedenste] Gruppen gibt, die Bdume und
Holzer bereits aufrecht stehen. Wenn Sie sich in Threr [alltdglichen] Praxis auf die
Tugend stiitzen und in ihrer Bewegung dem Dao folgen, ist bereits alles perfekt.
Warum dann noch mit aller Gewalt ,,Menschlichkeit* und ,,Rechtschaffenheit®
hochhalten? Dies ist, als ob man die Trommel schldgt, um Entflohene zu suchen.
Oh je, Sie bringen die angeborenen Anlagen der Menschen durcheinander!*

Hier noch ein weiteres Zitat aus Kapitel 12, ,, % " im Buch Zhuangzi:

EIEZH o NEE o NERE o BANAER o ANEFFE o I (M0 AN Z0DAFS 3% o
MEMAMUARBLE - BEMARMLGERE - EMAMUGE - BEMAEE - A

PUBE o REITM I o BT o

In einer Zeit hochster Tugend werden die Tiichtigen nicht hochgeschitzt, die Fahi-
gen nicht beordert. Die Oberen sind wie die obersten Aste, das Volk ist wie die
wilden Hirsche. Sie sind aufrecht, doch wissen nicht, da} dies als rechtschaffen
gilt. Sie lieben einander, doch sie wissen nicht, daB} dies als menschlich sein gilt.
Sie sind ehrlich, doch sie wissen nicht, daB dies als loyal gilt. Sie verhalten sich
angemessen, doch sie wissen nicht, da} dies als vertrauenswiirdig gilt. Sie bewe-
gen sich einfiltig und sind sich gegenseitig behilflich, doch sie betrachten dies
nicht als Wohltitigkeit. Deshalb gehen sie, ohne Spuren zu hinterlassen, erledigen
sie Angelegenheiten, ohne Uberlieferungen zu hinterlassen.

SEEH o 5 A o (,, Weil Schlauheit und Gelehrsamkeit erschienen, gibt es grofe
Falschheit.©): Diese Aussage findet sich nicht in der Version des Bambustextes C.

Der Begriff ,2“ hui, bedeutet sowohl ,Klugheit®, ,Intelligenz“ als auch
,,Schlauheit“.10 Das Zeichen .45, wei, mul} nicht unbedingt im Sinne von ,,Falschheit™
verstanden werden. Man kann darunter auch ,,bewulStes menschliches Handeln* verste-
hen, das in einem kulturellen, zivilisatorischen Sinn versucht, die Welt neu zu ordnen.

Das wire etwa ein Verstandnis dieses Begriffes, wie wir es im Buch Xunzi ( (& F) )

9 . . . .
SIS > (JEFERE)Y > in (FEFEM)Y o Bd3 (Jb5 : hEERF > 1986) > 199E o Beid]
BE 7% steht urspriinglich ,, & ¥ {7 M &% o «, wobei es sich um einen Schreibfehler handeln muf3, wie man
aus dem Kommentar erkennen kann. Dies wird durch die Version F 4t 3 ‘s bestatigt. Siche F 43 » |

Erf%w%%ﬂ in (FEFEER) »Bd.3 (JbE @ hEEF > 1986) - TTH -
Siehe (EFEAFH) - FHUE > 2340F -
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positiv konnotiert finden.'' Das Buch Laozi hingegen steht allen Versuchen, die Natur
durch Kultur und Zivilisation in eine menschliche Ordnung zu bringen, negativ gegen-
iiber. Siehe auch Kapitel 57 (,A\ %1575 o ZF s -« / ,,Je mehr Kunstfertigkeiten die
Menschen besitzen, desto mehr abweichende Dinge entstehen.* Siehe auch die Version

des Jiaben-Seidentextes und die des Bambustextes A.).

NERF o HERE o BIFSEL o HEE o“/,,Weil die ‘sechs Verwandten’ nicht
harmonieren, gibt es ‘kindliche Pietdt’ und ‘elterliche Zuwendung’. Weil sich Land und
Familie in einem chaotischen Zustand befinden, gibt es loyale Minister.*:

Das Jiaben schreibt: S8R o ZHEH (F) & () - HRM () 8l - £HH
B oo 12 (,,Weil die ‘sechs Verwandten’ nicht harmonieren, deshalb gibt es ‘kindliche
Pietdt” und ‘elterliche Zuwendung’. Weil sich Land und Familie in einem chaotischen
Zustand befinden, deshalb gibt es aufrechte Minister.”). Das Yiben schreibt: .75 #1718 flI
cHX () FW (F) c BRM (F) @l o HHEE o~ (,Weil die ‘sechs Ver-
wandten’ nicht harmonieren, deshalb gibt es ‘kindliche Pietdt’ und ‘elterliche Zuwen-
dung’. Weil sich Land und Familie in einem chaotischen Zustand befinden, deshalb gibt
es aufrechte Minister.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,When the six relations are at variance there are the filial; when the state is be-
nighted there are true subjects."!* Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,When the six family relationships {Father,
son, elder brother, younger brother, husband, and wife} are not in harmony, there will be the advocacy of
filial piety and deep love to children. When a country is in disorder, there will be praise of loyal ministers*'®

Die Version des Bambustextes kann man folgendermallen {ibersetzen: ,,Weil die
‘sechs Verwandten’ nicht harmonieren, deshalb gibt es ‘kindliche Pietdt’ und ‘elterliche
Zuwendung’. Weil sich Land und Familie in einem chaotischen Zustand befinden, des-
halb gibt es vorbildliche Minister.*

STSNTRANFD o H R o (,,Well die ‘sechs Verwandten’ nicht harmonieren, gibt es

> 66

‘kindliche Pietédt’ und ‘elterliche Zuwendung’.*): Benjamin Schwartz schreibt:

In such paradoxical statements, as when the Tao-te-ching proclaims ,,that when the
six family relations are no longer in harmony, one has filial piety and parental
kindness* (ch. 18), one notes that, so long as this deliberate, deceptive conscious-
ness had not arisen, the harmonious pattern of family and social life as described

1 Zum Begriff {5, wei, bei Xunzi siche etwa JE B » (&7 ULHI A PES > » in (o[BI 7 88 5 57
?fﬁ))lz’ B (&b Bl o 1991) > 439K o
Siehe JFHAE » (BBFEZFHGE) (L3 hFEERF > 199 ) > 310H
13 Siehe 85 » 310F -
“pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
293.

15 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), pp. 148-149.
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by Confucius may have in fact existed ,,naturally* as it does among the program-
med ,,social* animals. Did the harmony break down because of the emergence of
moral depravity, which led men to be highly conscious of the need for virtue? Or
were both self-conscious morality and moral depravity fruits of the same deliberate
and purposeful consciousness? Do they both derive from the same ,.tree of knowl-
edge of good and evil“? It would seem that the latter was, in fact, the case.'®

Wang Bi schreibt in seinem Kommentar: , 7584 F X8 RiFH c EAEENEKHE
B RIZEEEANMEFESR o~ (,,Die ‘sechs Verwandten’ sind Vater und Sohn, &lte-
rer Bruder und jingerer Bruder, Ehemann und Ehefrau. Wenn die ‘sechs Verwandten’ in
Harmonie miteinander sind, regiert sich das Land von alleine. Dann wei3 man auch
nicht um die Existenz von kindlicher Pietit, elterlicher Zuwendung, treuer Minister.*).
Der Begriff ,,75 #1%, liu qin (,,die sechs Verwandten®), bezieht sich somit auf eine Ge-
sellschaftsordnung, die im gesamten Buch Laozi nicht als positiv empfunden wird, da
sie einer patriarchalischen vorkonfuzianischen und konfuzianischen Gesellschaftsord-
nung entspringt. Deshalb unterscheidet sich mein Textverstindnis hier auch von dem
Wang Bis. Meiner Ansicht nach stellt diese Textstelle eine solche patriarchalische Ver-
wandtschaftshierarchie als ein Ganzes in Frage, betrachtet sie als nicht sinnvoll."”

Die beiden Begriffe ,,22%, xiao (,.kindliche Pietdt™), und ,,2*, ci (,.elterliche Zuwen-
dung/Fiirsorge®), verweisen hier nicht auf eine natiirliche emotionale Bindung zwischen
der Elterngeneration und ihrer Nachkommenschaft, sondern auf die Regelungen fiir das
Verhalten zwischen Eltern und Kindern - vor allem den S6hnen und dem Vater - in ei-
nem streng hierarchisch gegliederten patriarchalischen Gesellschaftssystem.'®
Zum Konzept ,,22“, xiao, der chinesichen Vorstellung ,.kindlicher Pietét”, d.h. vor al-

lem einem kindlichen Gehorsam geméal3 bestimmter autoritérer, patriarchalischer Vor-

stellungen, schreibt Xu Fuguan folgendes:

o (HE IR DUBE B — RS B - B ZEAE SR BOE HI R - B % IR
. EEALRZENRBUANEFHIE - IEFRERAT o BHIERE -

?ﬁ%%ﬁ—ﬂﬂ%%%ﬁlg@ o Z 72 DLACHE £ Fp /Lo BT 7 W B K A 2 (] 3R E
fH# s BRFREER T o

16 Benjamin Schwartz, ,, The Thought of the Tao-te-ching,” in Lao-tzu and the Tao-te-ching, ed., Livia
Kohn and Michael Lafargue (Albany: State University of New York Press, 1998), p. 202.

17 Fiir den Begriff ,,;5 #°, liu qin (,,die sechs Verwandten®), gibt es mehrere unterschiedliche Erkla-
rungen - siche hierzu etwa (JEFE KRG ) 55 =& ( LY © EFE AR M KR+t - 1988) » 52§
Auch wenn etwa Zhang Shoujies (58 5F ) Deutung dieses Begriffes an dieser Stelle stimmiger wiére als
die Wang Bis, so scheint sie jedoch andererseits ohne stabile Grundlage zu sein - seine Erkldrung beziecht
sich urspriinglich auf ein Vorkommen dieses Begriffes im ( 52 3¢ - & & %I {& ) . Siche diesbeziiglich
etwa ) ARBH o (REGEEE)Y (L) ®HFE  RACBBRRFTHZEAT » 1932 HELK+
— - 4H.

'8 Die konfuzianische Weltanschauung etwa ist ein Beispiel fiir eine derartige Definition und Regle-
mentierung der Beziehungen zwischen Eltern und Kindern.

Vo ChEZERET - B8 REEEE R EEE) o in ChE R R
Y (1959 Zdt : B4 ERF > 1993) » 157F o
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.... Aber hieraus kann man ein bilchen ‘was ersehen, namlich, da} die Vorstellung
kindlicher Pietdt mit dem politischen System der Beerbung des [dltesten] Sohnes
in engster Beziehung steht; man kann sogar sagen, sie beginnt mit dem System der
Beerbung des [4ltesten] Sohnes in der Politik. Denn die Beerbung des [dltesten]|
Sohnes macht die Welt zur Familie. Will man, dal die politische Macht stabil ist,
braucht man zunéchst eine solide Familie. Die kindliche Pietit ist eine sich Schritt
fiir Schritt herausbildende, die Familienstruktur, die Familienordnung konsolidie-
rende Moralkonzeption mit dem Vaterrecht als Zentrum.

Siehe auch Kapitel 19 (B~ & & o B 18 2 & -“ / ,,Man breche mit der
‘Menschlichkeit’, gebe die ‘Rechtschaffenheit’ auf, und die Leute kehren zuriick zu
‘kindlicher Pietdt’ und ‘elterlicher Zuwendung’.” Siehe allerdings auch die Version des

Bambustextes A.).

109



Wang-Bi-Textversion:

+hE= Kapitel 19
BEERE o BRFIHAZ o Man breche mit den Vorbildern, gebe die Gelehrsamkeit auf,
BEEE o RIFE und den Leuten ist hundertfach gedient. Man breche mit der

,»Menschlichkeit®, gebe die ,,Rechtschaffenheit” auf, und die
Leute kehren zuriick zu ,kindlicher Pietdt und ,.elterlicher

FBITER - WHESR -

K=FUBXARE - i Zuwendung®“. Man breche mit der Kunstfertigkeit, gebe die
SHEMB o AR o Eigenniitzigkeit auf, und Riuber und Diebe wird es keine
DRLELAT o geben. Diese drei sind als ,,wen® betrachtet nicht ausrei-

chend. Daher lasse man etwas haben, womit es verbunden
ist: Man lege das Schlichte offen und umfasse das Urspriin-
gliche. Man habe wenig Eigeninteressen und wenig Begeh-

ren.
Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:
BE () ZENM () - RAFA& (3 FBE (B) | () - MEFERK -
) o fBICER - R12618%F (F ) 7 ( BIER - ME2BIEEZLE (F) -8
) o fBIZEF - WHKILHE - =5 THEF] « WHRTLH - k=S - LB
cPIBXERE MHSZEFE - RFEE FIE WA ZEFE - RFWEE - DFL
(B o 127 DAL EAR ) o M EAR o
Bambustextversion:
A:

e (40) % () B (338), B A BAR (). o b (48) S () AL #L@(‘m} ()
ts«(ﬁ) I (3814 ( 4%)’#/% BE(E)E@® @) e =5 . 55060
AR 86 (2)28.E ()R (B). . ik ( 2)RE (). S LFARGB AL

Erlduterungen:

Die Version des Bambustextes A unterscheidet sich deutlich von der Version Wang Bis

und der der Seidentexte.

ABEER o RAEM - B Fx - RIEFE - MBIDEF - KR -/ . Man
breche mit den Vorbildern, gebe die Gelehrsamkeit auf, und den Leuten ist hundertfach
gedient. Man breche mit der ‘Menschlichkeit’, gebe die ‘Rechtschaffenheit’ auf, und die
Leute kehren zurtick zu ‘kindlicher Pietdt’ und ‘elterlicher Zuwendung’. Man breche mit
der Kunstfertigkeit, gebe die Eigenniitzigkeit auf, und Rauber und Diebe wird es keine
geben.:

Das Jiaben schreibt: ,f8%& (2 ) #4 (&) - RAEE& (f£) - B1CFERK - K126
BE (2Z) %% () - BIBEFM o BWHILH o ! (,,Man breche mit den Vorbildern,

gebe das Wissen auf, und den Leuten ist hundertfach gedient. Man breche mit der

"Siche mH » (BEETFRIE) (Jomr: hZEER - 1996) » 31E o
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‘Menschlichkeit’, gebe die ‘Rechtschaffenheit’ auf, und die Leute kehren zuriick zu sor-
gendem und liebendem Verhalten. Man breche mit der Kunstfertigkeit, gebe die Eigen-
niitzigkeit auf, und Réuber und Diebe wird es keine geben.”). Das Yiben schreibt: ,. 48 Hi

(%) | () - MEAEMG - BLCEX - -ME2BREZL (F) < BIHEF - &
BT H - 2 (,,Man breche mit den Vorbildern, gebe das Wissen auf, und den Leuten ist
hundertfach gedient. Man breche mit der ‘Menschlichkeit’, gebe die ‘Rechtschaffenheit’
auf, und die Leute kehren zuriick zu ‘kindlicher Pietdt’ und ‘elterlicher Zuwendung’.
Man breche mit der Kunstfertigkeit, gebe die Eigenniitzigkeit auf, und R&uber und
Diebe wird es keine geben.*).

D.C. Lau ubersetzt: ,Exterminate the sage, discard the wise, and the people will benefit a hundredfold;
exterminate benevolence, discard rectitude, and the people will return to being filial; exterminate ingen-
uity, discard profit, and there will be no more thieves and bandits.® Wing-Tsit Chan Ubersetzt. ,Abandon
sageliness and discard wisdom; then the people will benefit a hundredfold. Abandon humanity and
discard righteousness; then the people will return to filial piety and deep love. Abandon skill and discard
profit; then there will be no thieves and robbers.“ Robert G. Henricks Ubersetzt: ,Eliminate sageliness,
throw away knowledge, and the people will benefit a hundredfold. Eliminate humanity, throw away right-
eousness, and the people will return to filial piety and compassion. Eliminate craftiness, throw away profit,
then we will have no robbers and thieves.*

SBEEE o RF|HMZ o “ (,Man breche mit den Vorbildern, gebe die Gelehrsamkeit
auf, und den Leuten ist hundertfach gedient.): Das Zeichen ,,B=*, sheng (,,sehr guter
Gehorsinn®, ,,tugendhafter Mensch®, ,,Weisheit / Intelligenz“),6 das auch in dem Begriff
B A, sheng ren, den ich als ,,Menschen des Einklangs* {ibersetze, enthalten ist, ist an
dieser Stelle nicht positiv zu verstehen. Das Zeichen .2, zhi, das ich hier als
,»Gelehrsamkeit® (im Sinne von ,,sich viel Wissen aneignend®) iibersetze, bedeutet auch

,.Schlauheit®. Es beinhaltet beide Bedeutungen.7

®Siche g8 (ABmEFHIT) (L5t : hEBD > 1996) > 312K o

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
293.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 149.

Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered

Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 224.

®Siche (MFEATFM)  HIU%H > 2789 o

7 Siehe (BEEKRFTHY > 4 > 1518-1519F o Bei Paul Feyerabend finden wir folgende inter-
essante Passage: ,.In developing their views, the ‘philosophers’ (a name soon applied to these groups)
built, but they also destroyed. Like the invaders and conquerers before them, they wanted to transform the
territory they entered. Unlike them they lacked physical power and therefore used words, not weapons, to
achieve their aim.“ Siehe Paul Feyerabend, ,,Knowledge and the Role of Theories®, in Farewell fo Reason
(London and New York, NY: Verso, 1987), p. 116. Die hier hergestellte Verwandtschaft von Philosophen
und Eroberern ergibt einen interessanten Angelpunkt zur Betrachtung der Beziehung zwischen einer Ab-
lehnung von Wissensakkumulation {siche die Verweise zu 2, xue (,,lernen”, ,eine Erziehung erhal-
ten®), ../, zhi (,,wissen®, ,kennen®, ,verstehen*), und ,,Z*, zhi (,, Wissen/Gelehrtheit”, ,,Schldue), im
Index}, einem ,Lehren des Nicht-Redens” {,, R 5 & #“, siche die Verweise zu ,,=°, yan (,reden®,
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In Kapitel 10, ,.j: €, qu qie, des Zhuangzi findet man folgende Aussage: ., 4@ 5= &
oo KTy 1E o 8 (,,Bricht man daher mit den Vorbildern und gibt das Wissen auf,
dann hort die gro3e Réuberei auf.*).

Immer wieder wird mit verschiedenen Zeichen die Bedeutung der Abwendung vom
Weg einer manipulativen Kultur betont, etwa mit den Zeichen , 4% £, wu wei (,,nicht
handeln®; Kapitel 2, 37, 57, 64) , .18, sun (,,reduzieren®; Kapitel 48) oder mit den Zei-
chen ,.#&", jue (,,brechen mit*), und ,,#", qi (,,aufgeben®), hier in Kapitel 19.

Statt der Zeichen .22, sheng (,,sehr guter Gehorsinn®, ,tugendhafter Mensch®,
,»Weisheit / Intelligenz*), und ,,%7*, zhi (,,Gelehrsamkeit®), liest die Untersuchungskom-
mission der Bambustexte die in Bambustext A verwendeten Zeichen als .,&1°, zhi
(,, Wissen®), und ,,&“, bian (,,disputieren“).9 Bambustext A kann dann folgendermal3en
tibersetzt werden: ,,Man breche mit dem Wissen, gebe das Disputieren auf, und den
Leuten ist hundertfach gedient.*

SBIERH o B8 Z & o (,Man breche mit der ‘Menschlichkeit’, gebe die
‘Rechtschaffenheit’ auf und die Leute kehren zuriick zu ‘kindlicher Pietdt” und
‘elterlicher Zuwendung’.”): Mit den beiden Zeichen ,,2% 2%, xiao ci (,.kindliche Pietét*,
»elterliche Zuwendung®), ist, meiner Ansicht nach, hier nicht die konfuzianische, patri-
archalisch-hierarchische Ordnung der Generationenbeziehung gemeint, sondern ein
nicht-hierarchischer, einfach nur flirsorglicher Umgang zwischen den Generationen -
man beachte auch die Version des Jiabens. Siehe auch Kapitel 18 (,,/S#H A Fl o H Z %
o/ ,,Weil die ‘sechs Verwandten’ nicht harmonieren, gibt es ‘kindliche Pietdt’ und
‘elterliche Zuwendung’.“ Siehe auch die Seidentexte und Bambustext C.).

Statt der Zeichen ,{=*, ren (,,Menschlichkeit™), und ,,5%", yi (,,Rechtschaffenheit®),
liest Qiu Xigui (3% $5 F) die in Bambustext A verwendeten Zeichen als ..{8°, wei
(,,Falschheit®), und ,,Z&*, zha (,,Betrl'igerei“).10 Demgemél konnte man Bambustext A
dann so tibersetzen: ,,Man breche mit der Falschheit, gebe das Betriigen auf, und die

Leute kehren zuriick zu kindlicher und elterlicher Liebe.” Cui Renyi ist allerdings der

Ansicht, da} die Zeichen ,,Z& 7, ji zi, in Bambustext A die gleiche Bedeutung hétten

»Rede®, ,,Worte*), im Index}, der Betonung der Relativitdt gesellschaftlicher MafBstidbe (siehe insbeson-
dere Kapitel 2) und der Betonung fiirsorglichen Leitens, jedoch der Ablehnung eines Herrschens und
Beherrschens (siehe ,Favorisierte Vorstellungen von der Kunst, Menschen zu ‘fithren’™ in
»<Zusammenfassung und Auswertung hinsichtlich der gesellschaftskritischen Grundhaltung des Buches
Laoziy im Buch Laozi.

SepmeiE o (HETHER) o in (FETFHEMR) 0 B3 (JLFT: RS 0 1986) » 160 o

? Siehe (FBIERENEY - HMIMHEYER (L - XY 4L > 1998) » 111H o

10 Siehe FuBnote 3 in (BRIEREME )Y » 113 H - Mitterlerweile hat Qiu Xigui die oben genannte
Meinung revidiert. Er liest nun die Zeichen als ,,{5", wei (,,der Natur zuwiderhandelndes menschliches

Verhalten®), und &%, lii (,,nachdenken und planen®). Siche 2 & 5 > ( FF/5 25 5 B I 2 15 3 €
> o (OTHEFF) 5 2000(2) » 124 H o
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wie 7%+, chi zi (,,Kleinkind), in Kapitel 55. Das Zeichen, das Qiu Xigui (33 %) als
2, zha (,,Betriigerei®), liest, liest er als das Zeichen ,,j&%, i (,,planen“).11 Des weite-
ren wird das Zeichen ,,5%, das hier in Bambustext A verwendet wird, vom Jiaben-Sei-
dentext und vom Bambustext A in Kapitel 37 fiir das Zeichen ../t", hua (,,wandeln®,
Lentwickeln®), benutzt.'” Mit k", hua, sind auch die moralischen Erziehungs- und Bil-
dungsmaBnahmen der Regierenden gemeint."> Da aber laut Kapitel 37 (,,5% % % £ T £&
AE o EEFERETFLZ o B BEAL - ©/ ,,Das Dao ist bestdndig ohne ein Handeln, doch
ist da nichts, was nicht getan ist. Wenn Fursten und Konige es bewahren kdnnen, wer-
den die ‘zehntausend Dinge’ sich von alleine entwickeln.* Siehe auch die Version der
Seidentexte und die des Bambustextes A.) und 57 (,#E Az - HRE S MEBE L - </
,Daher sprechen Menschen des Finklangs: Ich handle nicht, und die Leute entwickeln
sich von alleine.” Siehe auch die Version des Bambustextes A.) ein .,[5 ", zi hua (,,sich
von alleine entwickeln/erziehen/bilden®), idealisiert wird, ist es durchaus moglich, daf3
es hier um die Ablehnung einer von oben verordneten ,,Kultur® geht. Orientiert an Cui
Renyis Erklarungen konnte man dann auch {ibersetzen: ,,Man breche mit der Erziehung
[von oben], gebe das Planen auf, und die Leute kehren zuriick zum [Zustand des]

Kleinkind/es].*

JEZEBLUBXAR - MASHRTB o/ .Diese drei sind als ,,wen* betrachtet nicht
ausreichend. Daher lasse man etwas haben, womit es verbunden ist: ...*:

Jiaben und Yiben schreiben: ,ft ==t o« LB XK E - IS 2 EHFE 14 (,,Diese
drei Aussagen sind als ,,wen* betrachtet nicht ausreichend. Daher lasse man sie etwas
haben, womit es verbunden ist: ...).

D.C. Lau Ubersetzt; ,Concerning these three sayings, it is thought that the text leaves something to be
desired and there should, therefore, be something to which it is attached: ...."** Wing-Tsit Chan Ubersetzt:

,However, these three things are ornament (wen) and not adequate. Therefore let people hold on to

these: ...."16

Der Begriff .5z, wen, 1aBt sich nicht leicht fassen. Er hat viele Bedeutungen:

"Siehe g~ 3> CHPISUERME FHE D (JbST: BHB kIR 1998) 5 44, 62K © Qiu
Xigui betrachtet inzwischen die oben genannte Meinung als fehlerhaft. Seine neue Zeicheninterpretation
deckt sich mit der Cui Renyis - er liest jetzt ebenfalls , &, wei, ,, 8, lii, und ,, 2=+, ji zi. Siche gk F [l

o (SRR BT GALE) > (FEEEER) > 2000F 13 - 21K -

Darauf aufmerksam wurde ich durch die Lektiire von 3837, 3C » ( BEERSR)E R « -5 » B 48
) » (BSHEITE) > 1999(5) > 44-45F o

Siehe (JEFEARFH) > F—% > 109-110H o

YSiehe #HE 0 (MBEFRIE) (JbE hEERE > 1996) > 313 o

Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
293.

16 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 149,
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Ltatowieren®, , Maserung® (etwa von Holz) / ,Muster®, ,,in der Zhou-Zeit idealisierte
und festgelegte gesellschaftliche Verhaltensweisen®, ,, Text*."”

Auch die in Bambustext A verwendeten Zeichen sind nicht einfach zu deuten. Statt
des Zeichens ,,32°, wen, interpretiert die Untersuchungskommission der Bambustexte
das dort zu findende Zeichen als das Zeichen ,#¢“, bian (,,unterscheiden®,
,Unterscheidung®)."® Die Version des Bambustextes kann man dann folgendermaBen
tibersetzen: ,,Die drei Aussagen sind als Unterscheidung betrachtet nicht ausreichend.
... Fraglich ist jedoch, ob man das in Bambustext A verwendete Zeichen so lesen kann,
da es in der Bambustextversion von Kapitel 55 ebenfalls auftaucht und dort von der
Untersuchungskommission als das Zeichen ..{#%, shi, gelesen wird, was man dort als
,lenken® tibersetzen kann.'” Es ist noch zu kldren, ob es sich um ein Lehnzeichen han-
delt - und wenn fiir welches Zeichen - oder um das eigentliche Zeichen. Der Begriff
»{#", shi, bedeutet unter anderem ,,befehlen®, ,,schicken®, ,,veranlassen®, ,,beschéftigen /
verwenden®.”’ William G. Boltz hilt die Lesung der Untersuchungskommission nicht
fiir wirklich haltbar. Er liest das in Bambustext A verwendete Zeichen als das Zeichen
~F, bian/pan (,,Kopfbedeckung“),21 das er als ein Lehnzeichen fiir %, bian
(,,andern®, , modifizieren®, ,,wechseln®), betrachtet.”” Diese Passage in Bambustext A
konnte demgemal so iibersetzt werden: ,,.Die drei Aussagen sind als Modifikationen
betrachtet nicht ausreichend. ...*

Besonders der zweite Teil dieser Passage in Bambustext A ist schwierig zu deuten.
Da mir nicht gentigend Material zur Verfligung steht, mochte ich hierzu keine voreilige
Ubersetzung anbieten. Ich méchte nur darauf hinweisen, daB das Zeichen .57, huo
(,,manche®, ,,vielleicht®, ,,(entweder ...) oder*), in Bambustext B einmal fiir das Zeichen
»X, you (,,wiederum®, ,,dennoch®), siehe Kapitel 48, und einmal fiir das Zeichen ,, 5%,
you (,,haben/existieren®), siche Kapitel 13, verwendet wird. Die Zeichen ,,5", huo, ,, %",

. _— 23
you, und ,,F, you, kdnnen filireinander verwendet werden.

VSiche (@EEATHM) > H=4 > 21692170 o
18 o o . - e .
" Siehe (SRIERENIE) » FFIHEWER (Tt @ T HKRAE > 1998) > 111, 1135 -
Siehe etwa auch GREESG » ( r FRERENE - B L BEEME) 0 GLEES) - 1999
%:20?3 (FEZETIH) > T3H -
Siche (ZEA=ZEY) » B4 > 145-146 K o
*USiche (HFBATI) » H—% > SI4F o
= Siche William G. Boltz, ,,The Fourth-Century B.C. Guodiann Manuscripts from Chuu and the
Composition of the Laotzyy™, Journal of the American Oriental Society, vol. 119, no. 4, October-Decem-
ber 1999, pp. 602-603.
23 Fiir das Zeichen ,,5(, huo, siche (J#EZE ATFFHLY > 28 — 4% » 1402 F - fir das Zeichen ,, 5%, huo,
siche (ZERFHLY > =44 » 2041-2042 F > fuir das Zeichen ,, X, huo, siche (J#EZE AKFH ) >
F—% 390H -
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S I o DFLEAR o «“/ ,,Man lege das Schlichte offen und umfasse das Urspriing-
liche. Man habe wenig Eigeninteressen und wenig Begehren.:

Das Jiaben schreibt: ,, & 41 (£ o 127 /DR EAR) ¢ 2 (,,Man lege das Schlichte
offen und umfasse [...]. [...]). Das Yiben schreibt: ,, & g o D> FLT EA 25 (,,Man
lege das Schlichte offen und umfasse das Urspriingliche. Man habe wenig Eigeninteres-
sen und wenig Begehren.*).

D.C. Lau Ubersetzt; ,Exhibit the unadorned and embrace the uncarved block, have little thought of self
and as few desires as possible.“? Wing-Tsit Chan (ibersetzt; ,Manifest plainness, embrace simplicity, re-
duce selfishness, have few desires. %

Die Version des Bambustextes A kann so {ibersetzt werden: ,,Man lege das Schlichte
offen und hewahre das Urspriingliche. Man habe wenig Eigeninteressen und wenig Be-
gehren.“28 Das Zeichen ,/&", xu (,,(er)warten®, ,,anhalten, ,,einen Augenblick®), das in
Bambustext A statt des Zeichens ,,&*, gua (,,wenig®), bei Wang Bi und in den Seiden-
texten verwendet wird, findet man auch in der Bambustextversion A des Kapitels 16.

Zum Gedanken des ,,& #¢“, gua yu (,,wenig Begehren haben®), siche auch die Bei-
spiele zu den Zeichen ,. {8 41, wu yu (,,ohne Begehren sein®), und ,, &~ 8¢, bu yu (,,nicht
begehren®), im Index. Des weiteren siehe auch Kapitel 3 ([, 2 LB A2 o BEH.L o F
Hig - EE - MEF o ¥ EREMMBA - “/ ,Deshalb [besteht] das Regieren der
Menschen des Einklangs [darin], die Herzen zu leeren und die Migen zu fiillen; die
Ambitionen zu schwéchen und die Knochen zu stdrken. Bestidndig veranlassen sie die
Leute, ohne Wissen und ohne Begehren zu sein.”). Denn ,,8¢, yu (,,Begehren®), im
daoistischen Sinne hingt mit dem Willen, mit bewufter Steuerung zusammen. Sind
Dinge im Einklang, besteht kein Bediirfnis fiir bewuflte Steuerung. Siehe auch Kapitel
18. Statt sich jedoch, wie die konfuzianische Schule, am Vorbild bewullter menschlicher
Kontrolle und Ordnung des Lebens in Form des Beispiels der Konige der frithen Zhou-
Zeit zu orientieren, stellt fiir die Daoisten die nicht-menschliche, die natiirliche Umwelt
wie etwa in Form des Wassers (siehe etwa Kapitel 8: ,, 337K o AKEF B MAF
/,,Die Besten sind wie das Wasser. Das Wasser ist gut darin, den ‘zehntausend Dingen’

von Nutzen zu sein, doch es konkurriert nicht mit ihnen. Siehe auch die Seidentexte.)

' Siehe @ (RBETRE) (L3 hEES > 1996) > 314K -

2 Siche Y » 314 o

*pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
293.

27 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 149.

2 Die obige handschriftliche Bambustextversion A verwendet félschlicherweise wie ( 35 2% & /7§
Yy o FHIFSTEEYEER (Adt - X Rt 0 1998 ) 5 111 & das Zeichen ,,f7%, shi, statt des Zeichens
w52, Xian. Siehe Bambusléttchen 2 in (3P ERE T ) » FIFIHEWER (Wi @ XY Ht
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oder der Pflanzen das maligebliche Orientierungsmodell dar (sieche etwa Kapitel 76: ,, &
B AR Z WM o WA o “/,,Wenn die ‘zehntausend Dinge’, Gréser und Hol-
zer entstehen, sind sie weich und zerbrechlich. Wenn sie tot sind, sind sie vertrocknet
und ausgedorrt.”), die alle nicht lediglich im Eigeninteresse (.., si), d.h. entfremdet
und daher eigenniitzig und egozentrisch agieren. Des weiteren siche auch Kapitel 25
(WA EHDL o HBEE R o RyESE © BE H & o “/,,Die Menschen orientieren sich an der
Erde. Die Erde orientiert sich am Himmel. Der Himmel orientiert sich am Dao. Das Dao
orientiert sich am ,,von alleine so sein [, wie es ist]“.). Diesen Lebewesen oder Phéno-
menen, die nicht ein eingeschrinktes Verstdndnis von ,,BewuBtheit* idealisieren, son-
dern intuitiv jenen mit dem Ganzen kommunizierenden inhdrenten Schwingungen fol-
gen, ist im menschlichen Bereich das Kleinkind noch am néchsten - siehe diesbeziiglich

die Kapitel 10, 20 und 28 zum Zeichen ,,8% 52, ying er (,,Kleinkind*), und Kapitel 55
zum Zeichen .77+, chi zi (,,Kleinkind*).

1998 ) » 3H o
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Wang-Bi-Textversion:

—t=

8 R MR o MEZ B[] o
MHERM - BZEE -
MERM - NZATR -
AAARR o 5 5 H AR R
Ak o RABE o In=F X
oo NEFEEE - RBIH
THARI - R ZRK
Bioo 1B AR5 FEATER o
RNERER - MAKBHE
H e HWBAZLMBER -
D o i ARG o 3K
BEE - MANEZE &
BRI - B HERE -
RoEELE - RAER
LA o i e B E Ll &k o K
BEIRN o MERERE-

Kapitel 20

Bricht man mit dem Lernen, ist man ohne Sorgen. Ja und
Nein, wie weit liegen sie auseinander? Das Gute und das
Schlechte, wie weit liegen sie auseinander? Was die Men-
schen respektieren, mu3 man auch respektieren. Es ist so un-
deutlich, es hat kein Ende. Die Menge ist frohlich wie beim
Opfern des Tai-Lao-Opferfestes, wie beim Besteigen eines
Aussichtsturmes im Friihling. Ich alleine bin still, ohne An-
zeichen, bin wie ein Kleinkind, das noch nicht lachen kann.
Miide, als ob es keinen Ort gibe, an den ich zuriickkehren
konne. Die Menge hat im UberfluB, doch mir alleine scheint
es zu fehlen. Ich habe die Gesinnung eines simplen Men-
schen; so unwissend. Die gewohnlichen Menschen sind alle
hell, ich alleine bin dunkel. Die gewoShnlichen Menschen
sind Kklar, ich alleine bin unbewuf}t. [Ich] bin wellenschla-
gend wie das Meer, wehend [wie ein heftiger Wind], schein-
bar ohne UnterlaB. Die Menge hat [immer] ,,Motive* [fiir ihr
Handeln], nur ich alleine bin dumm und scheine unwissend.
Ich alleine bin anders als die anderen Menschen und schétze
die ndhrende Mutter.

Jiaben-Seidentextversion:

(FBETE o ) o MEHLE o HARK KM
o HHLE - HMEME - AZ (ATR)
o RAIB (A DIARAN) o (EHE
REAL ) o RAE (ER) B () &
SE(EE) MRE - MEER - HIARR
fk (Je) o (BBAER 1291%) o R
n (ke o RN ) EHER - TIBE (

Yiben-Seidentextversion:

FBEE 234 J0 B o MEEAN o HAF K&K o
FHE () o HEEME - AZATR
o IRAFUARN o BB H AR R 234mF
(k) o RAR (ER) E (E) - &40
() RRE -MEEZ - HKE (/)
BARBE (J) o HEEREL o | (
L) e - RAEX () & (&)

) - &H (&) AZLB-FTE (i
o) oo B o(f ) (AHRIRE - T 130
HIB(F) W8 (H) AE (%)
£ (%) - HBME ()M () Mo
B HE (] o B8 (P) WHETAT
ke (RAERD - HBE) 131 DUE
((2) - THKBENRN - MERBE -

o BRAZ L 235m W < iEE (L) M
o B () ANHEHZ - BERM (&) M
B () NBEE - WBEEW - 7 (
B) WEE o B () W JCAT L e
RNEBSEALL - HAFITT () Plab
o AMENN o ME R o

Bambustextversion:
B:!

B ()R8 (B) PRI (U RERT(HT).% ()LD (&) AETH)
W AN2PR(R)ARET KRR (R). L.

"Siche (SRIEREITRE) o HIPIT MMM (UL SCIHBAE > 1998 ) o 118 o In der In-
terpunktion folge ich allerdings nicht der Untersuchungskommission, sondern Liao Mingchun. Die Mar-
kierung vor dem Zeichen ,, A\, ren (,,Mensch®), halte ich wie weiter unten - Bambusldttchen 6 - in der
Version des Bambustextes B von Kapitel 13 fiir einen Schreibfehler. Siche auch Z4 & » (B fEHE &K
(k) ) o CREEFESE) - HI8EE 185 1999, 43H o
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Erlduterungen:

ACER LA o MEZ B[ o AHE M o T ZHE o HEKM o AZATR o A A
£ o */ Bricht man mit dem Lernen, ist man ohne Sorgen. Ja und Nein, wie weit liegen
sie auseinander? Das Gute und das Schlechte, wie weit liegen sie auseinander? Was die
Menschen respektieren, mufl man auch respektieren.*:

Das Jiaben schreibt: ,, ({822 & o ) o MEELE o HAFE KA o EHT o HAF L H
o NZ (FFE) o AA 128 [... ] oF 2 Go[-..] Zustimmen und ablehnen, wie weit liegen
sie auseinander? Als schon empfinden und verabscheuen, wie sehr liegen sie auseinan-
der? Den die Menschen [...], muB3 auch [...].*). Das Yiben schreibt: , 4@ £ 234 I & o MEEil
W o HABEH( o EHAE (F) o HAEME o AZFR o RAFTUFRA 7
(,,Bricht man mit dem Lernen, ist man okhne Sorgen. Zustimmen und ablehnen, wie weit
liegen sie auseinander? Als schon empfinden und verabscheuen, wie sehr liegen sie aus-
einander? Derjenige, den die Menschen respektieren, muf8 auch die Menschen respektie-
ren.).

D.C. Lau (ibersetzt: ,Exterminate learning and there will no longer be worries. Between yea and nay
how much difference is there? Between the beautiful and the ugly how great is the distance? He whom
others fear ought also to fear others."* Wing-Tsit Chan ibersetzt: ,Abandon learning and there will be no
sorrow. How much difference is there between ‘Yes, sir,” and ‘Of course not? How much difference is
there between 'good’ and ‘evil? What people dread, do not fail to dread.*®

Diese gesamte Textpassage findet sich in Bambustext B in direktem Anschluf3 an den
Inhalt, den wir als ,,Kapitel 48 kennen.® Die Version des Bambustextes B kann man
folgendermallen {ibersetzen: ,,.Bricht man mit dem Lernen, ist man ohne Sorgen. Zu-
stimmen und ablehnen, wie weit liegen sie auseinander? Als schon empfinden und
verabscheuen, wie sehr liegen sie auseinander? Derjenige, den die Menschen respektie-
ren, mul} auch die Menschen respektieren.*

SABE R o © (,,Bricht man mit dem Lernen, ist man ohne Sorgen.”): Siehe zuvor be-
reits Kapitel 18 und 19, besonders jedoch Kapitel 48 (.2 H & - SEHE -~/ .,Im
Praktizieren des Lernen fligt man téglich hinzu. Im Praktizieren des Dao reduziert man
tédglich.” Siehe auch die Version des Yibens und die des Bambustextes B.).

Gemadl daoistischer Einstellung kann Harmonie, Einklang mit dem Ganzen nicht

2 g e - .
Siehe HB » (RMFEFHGE) (Jb : hEEZF > 199 ) - 315,316 H -
3 Siehe &8 » 315, 3165 o
‘D Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
295,

> Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 149.

Siche (SBERREATAE) » PG IEER (AL : SCPIHIRLL > 1998) » 118K -
118



- Kapitel 20 -

durch eine Konzentration auf ein (intellektuelles Erfassen und) Kontrollieren der Welt
erlangt werden. Harmonieren, sich in Einklang befinden, hat wenig mit Denken, aber
viel mit Spiiren zu tun. Die Idee vorkulturellen Eingebundenseins in die Natur betont
daher nicht intellektuelle BewuB3theit und Kontrolle des Geschehens, sondern Intuition
und Instinkte. Erst Kultur, Zivilisation definiert das Simple, das Urspriingliche als nega-
tiv, als primitiv.

Hier zwei kurze Abschnitte aus Kapitel 23 (,,57 % #*, geng sang chu) und Kapitel 3
(., 4 ¥, yang sheng zhu) im Buch Zhuangzi, die sich mit der Thematik des Lernens
und der Unlernbarkeit dessen, was das Lernen eigentlich erreichen mochte, aus zwei un-
terschiedlichen Blickwinkeln auseinandersetzen:

BE BHMARSM - 7% - THAAEITHL - BHE ° RrHEH AT A sE R
o FIILFHFTAGEH o ER - HHAEZEE - R#FML ©

Diejenigen, die das Lernen betreiben, [wollen]| lernen, was man nicht lernen kann.
Diejenigen, die das Praktizieren betreiben, [wollen] praktizieren, was man nicht
praktizieren kann. Diejenigen, die das Diskutieren betreiben, [wollen] diskutieren,
was man nicht diskutieren kann. Wissen, bei dem aufzuh6ren, was man nicht wis-
sen kann, ist das Beste. Wenn es welche gibt, die sich nicht daran halten, die Aus-
gewogenheit des Himmels (der Natur) wird dies zum Scheitern bringen.

Bmisi’@ﬁﬁ o MAWTCIEE « LFERETIE - 768 - CMAHE - FAME R
Unser Leben hat eine Begrenzung, doch das Wissen hat keine Begrenzung. Mit
dem Begrenzten das Unbegrenzte zu verfolgen suchen, ist [bereits] gefdhrlich (/

trifft auf Schwierigkeiten). Ist dem so, doch man strebt dennoch nach Wissen, dann
ist dies nichts als gefahrlich (/ trifft dies auf nichts als Schwierigkeiten).

L3EZ B o fHE XA o “ (,,Das Gute und das Schlechte, wie weit liegen sie ausein-
ander?): Die Version der Seidentexte und die des Bambustextes B ist stimmiger, da
dies ansonsten die einzige Textstelle im gesamten Buch wire, wo sich 2", shan (,,das
Gute®, ,,gut sein in*), und ,,52%, wu (,,hdBlich®, ,,verabscheuen®), gegeniibergestellt wer-
den. Das Zeichen ,,52“, wu (,,hdBlich®, ,,verabscheuen®), wird ansonsten immer dem
Zeichen 2%, mei (,,schon®, ,als schon bezeichnen/empfinden®), gegeniibergestellt.
Jiang Xichang zitiert die Erlduterungen Chengs (p%) in der Guhuan-Ausgabe (g & 74)
folgendermallen: IE.[VE2E o M LB o« ? (,,Mit der eigenen Gesinnung libereinstim-
men ist mei. Der eigenen Gesinnung entgegenlaufen ist wu.*). Mir erscheint ein verbales
Verstdndnis dieser Aussage und der davor im Gesamtkontext stimmiger als ein nomi-

nales.

TepEiE (I THERE) 5 in (ELER) > BA 3 (JL=T: hIEES - 1986) - 344 o
8 .. .

9?5%?@ » 54F o

Siehe B8 » (EFHeak) (19370 sl : R EEEENE » 1988 ) » 1245 o

119



- Kapitel 20 -

SNZATE o AE] A& o “ (,,Was die Menschen respektieren, mufl man auch respek-
tieren.”): Laut Gao Ming, der die Version des Yibens fiir die richtige hilt, verweist diese
Aussage auf den Regierenden, der auch als Herrscher mit dem Volk nicht machen kann,
was er will.'” Siehe auch auf Kapitel 72 (Yiben: ,EX B E (g ) - BIAE () BE
% - “/ ,Wenn die Leute Autoritdt nicht mehr respektieren, dann wird grolle Autoritdit
ankommen.*). Das Zeichen ,,&%, wei, bedeutet nicht nur ,,fiirchten®, es bedeutet auch
.respektieren”."’ Die Annahme der Richtigkeit des Yibens findet dann ihre Bestitigung
in Bambustext B, wenn die Markierung in Bambustext, die das Zeichen ,, \*, ren
(,,Mensch®), dem Anfang von ,Kapitel 13 zuordnet, ein Schreibfehler sein sollte.'?
Dies ist sehr gut moglich, da etwas weiter unten in Bambustext B filschlicherweise eine

ebensolche Markierung zu finden ist. Siche Wang Bi Kapitel 13 (2855 % </

,.Das heil}t, geehrt werden und beschamt werden ist wie erschreckt werden.*).

ST EAR KB o RANERER o 1= OREE o iNFEE o “/ ,Es ist so undeutlich, es
hat kein Ende. Die Menge ist frohlich wie beim Opfern des Tai-Lao-Opferfestes, wie
beim Besteigen eines Aussichtsturmes im Friihling.”:

Das Jiaben schreibt: ,, (B2 H R REL ) o RAB (ER) B () o HM (8) BK
o fiEEE o (,[...] Die Menge ist frshlich wie beim Opfern am Tai-Lao-Opfer-
fest und beim Besteigen eines Aussichtsturmes im Frithling.©). Das Yiben schreibt: ,,88
MR 234m Y (#) o AR (BR) BB (ER) o B (M) RAE - MELE "
(,,Undeutlich, es nimmt kein Ende. Die Menge ist frohlich wie beim Opfern am Tai-
Lao-Opferfest und beim Besteigen eines Aussichtsturmes im Friihling.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Waxing, it has not reached its limit. The multitude are joyous as if partaking of the
t'ai lao offering while going on a terrace in spring.“*® Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,But, alas, how confused,
and the end is not yet. The multitude are merry, as though feasting on a day of sacrifice, or like ascending
a tower at springtime.“'® Diese Passage findet sich nicht in Bambustext B.

Das Da-Lao- oder Tai-Lao-Fest war das hochrangigste Fest in der Zhou-Zeit.'”

10 oo g o - .
Siehe /R » (BBFEZ L) (dbF @ hFEEF > 1996 ) - 317-318H -
Usiche (pEEATI) o BB - 252K o
12 .. o . N - . -
Siehe (FRIERENE ) » MIFTH EYER (Ut @ XY HIRRAE > 1998) - 7, 118 F o Dieser
Ansicht ist auch Liao Mingchun. Siehe B4 & » (BEEFREE (L) ) » (REHIE) > 5£98%
Z1HY > 1999 > 43F o
Siche &BH » 318 o
" Siehe EAg » 318 -
Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
295,

16 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 149,

17 Siche =88 » 3198 o
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AT HARIE o MBI Z AR o BIES IS MATER o/ Ich alleine bin still,
ohne Anzeichen, bin wie ein Kleinkind, das noch nicht lachen kann. Miide, als ob es
keinen Ort gébe, an den ich zuriickkehren konnte.*:

Das Jiaben schreibt: , i\ B Rk (Jk) o 35 (BEF1290%) o Fmin ( JoAThF )
. (,,Ich bin still, ohne Anzeichen, bin wie [...] Miide, als ob [...].”). Das Yiben
schreibt: 3% f8 (311) Bk (Jb) o HHE KK - FTH (L) TTh " (lch
bin still, ohne Anzeichen, bin wie ein Kleinkind, das noch nicht lachen kann. Miide, als
ob es keinen Ort gibe, an den ich zuriickkehren konnte.*).

D.C. Lau (ibersetzt; ,| alone am inactive and reveal no signs, like a baby that has not yet leamed to
smile, listless as though with no home to go back to."? Wing-Tsit Chan Ubersetzt: | alone am inert, show-
ing no sign (of desires), like an infant that has not yet smiled. Wearied, indeed, | seem to be without a
home.*?!

Diese Passage findet sich nicht in Bambustext B.

Gao Ming versteht das Zeichen ,,5, bo/po (,,anhalten®, ,,diinn®, ,,still“),22 hier im
Sinne von I 5, tian jing (,,still“).23 Immer wieder wird die UnbewuBtheit idealisiert,
wie hier in Form der Idealisierung des Kleinkindes. Gemeint ist hier die Zeit vor einer

bewuBten Steuerung (des korperlichen, emotionalen und intellektuellen Bereiches).

SRNEHER o MIBHEE - WEBANLLOWER o 5 o “/,.Die Menge hat im
UberfluB, doch mir alleine scheint es zu fehlen. Ich habe die Gesinnung eines simplen
Menschen; so unwissend.*:

Im Yiben ist ein Satz nicht vorhanden. Das Jiaben schreibt: ,, [ 52 A\ ) 5k o &
B (E) o HB (B) Azt #E (ph) o< ([..] hat im Uberflug, mir
alleine fehlt es. Ich habe die Gesinnung eines simplen Menschen; so unwissend.”). Das
Yiben schreibt: A X () & (f) ° TEAZL 235B 1t - ik (i) m o <>
(,.Die Menge hat im UberfluB. Ich habe die Gesinnung eines simplen Menschen; so un-
wissend.”).

D.C. Lau Ubersetzt; ,The multitude all have more than enough. | alone am in want. Mine is the mind of

18 . _— . .
0 Siche (FFEHEEERF) (F) (JbH @ XYHIRRAE > 1980) - 11H -
Siehe (B EHEERE) (F) > 9%6H o
Xpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
295,

2 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 150.
2 Siche (WEFEATIM) o B4 > 1588 -
> Siehe @7 » (ABEFHIE) (dbsT i shEES > 1996) > 3208 - Siehe auch (FH#F
?ﬁ"@é‘?ﬁ?ﬁﬂw C EmEERE (AL EREE o 1984) > 825K -
s Siehe (B LHBEERE) (F) > 11Hund F8 > 3215 o
Siehe (B THBEERE) (F) > 9%6Hund 58 > 321H -
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a fool—how blank!"% Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,The multitude all possess more than enough, | alone
seem to have lost all. Mine is indeed the mind of an ignorant man, indiscriminate and dull!*#

Diese Passage findet sich nicht in Bambustext B.

SIEANEHE o TIRBEE - (,Die Menge hat im UberfluB, doch mir alleine scheint
es zu fehlen.*): Gao Ming ist wie Xi Tong (£ {fi) und Yu Shengwu (F- %4 &) der An-
sicht, da3 das Zeichen ,,;&, yi/wei/sui (,,verlieren®, ,,verloren gehen®), félschlicherweise
fiir das Zeichen ,.[ B, gui/kui (,,an etw. mangeln*), verwendet wurde.”®

SHEENZOWER o it s o “ (,,Ich habe die Gesinnung eines simplen Menschen; so
unwissend.”): Das ganze Buch Laozi wendet sich direkt oder indirekt gegen Herr-
schafts-/Dominanz-Strukturen. Dies gilt auch fiir einen Sieg, eine Herrschaft des Be-
wublten iiber das Unbewulite. Zum Zeichen i, dun/tun/chun/zhuan (,,unwissend“),29
siehe auch Erlduterungen zu Kapitel 15 (.2 5 H # # - “ / ,,Sie waren so einfach wie
unbearbeitetes Holz.*). Denn dort verwendet das Yiben nicht wie Wang Bi das Zeichen
¢, dun/dui/ tuan/diao/dao/zhun/tun (,,einfach®, ...),3 % sondern das Zeichen W, dun

Lunwissend®).

SEONIBHE «c FBESH - BAEE o B o« /,,Die gewodhnlichen Menschen
sind alle hell, ich alleine bin dunkel. Die gewohnlichen Menschen sind klar, ich alleine
bin unbewulf3t.*:

Das Jiaben schreibt: % ({4 ) (ARG - B 130 ) B (&) W B () AE
(%2) 28 (%) o BB (M) A (R9) 1 - ' (.Die gewdhnlichen [...] dunkel. Die
gewohnlichen Menschen sind klar, ich alleine bin unbewuft.”). Das Yiben schreibt:
B (f6) NRBRE o HBHR (B ) W o B () NEH o BB o> (,Die ge-
wohnlichen Menschen sind alle hell, ich alleine scheine dunkel. Die gewdhnlichen
Menschen sind klar, ich alleine bin unbewulf3t.*).

D.C. Lau (ibersetzt: ,Vulgar men are clear. | alone am drowsy. Vulgar men miss nothing. | alone am

muddled."33 Wing-Tsit Chan (ibersetzt. ,Common folks are indeed brilliant; | alone seem to be in the dark.

Common folks see differences and are clear-cut; | alone make no distinctions.“34 Robert G. Henricks liber-

X pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
295,

27 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 150.

% Siche g5 » (BBEFHE) (L3 : h#EER - 1996) » 3215 o
% Siche (WEIEAFI) » B4 - 1561-1562E o

O Siche (zEATH) » 5% » 1468-1469F o

31 Siche ZRH » 3228 o

32 Siche =AY » 3228 o

33 D.C. Lau, p. 295.

3* Wing-Tsit Chan, p. 150.
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setzt: ,The common people see things clearly; | alone am in the dark. The common people discriminate
and make fine distinctions; | alone am muddled and confused."3®

Diese Passage findet sich nicht in Bambustext B.

Gao Ming liest die Zeichen ,, 22 A\, zhu ren oder yu ren, als die Zeichen ,.{# A*, su
ren (,,die gewohnlichen Menschen“).36 Huang Zhao liest die Zeichen , 2 A“, zhu ren
oder yu ren, als ,,5¢ \*, zhong ren (,,die Menge“).3 7 Das Zeichen ..{a“, su, erscheint an-
sonsten nur noch in Kapitel 80 (,,44 ¥ 45 - ““ /..., erfreuen sie sich an ihren Gebréduchen,
...). Die Zeichen ,,5¢ \*, zhong ren (,,die Menge®), sind ein Begriff, der auch innerhalb
dieses Kapitels mehrfach verwendet wird. Des weiteren siehe Kapitel 8 (.5 5 A\ 2 Fr 52

o “/,Es verweilt in dem, was die Menge verabscheut, ...), 64 (8% N Z AT o/
»Sie kehren zuriick zu dem, woran eine Vielzahl von Menschen voriibergeht, ...*).

Die Begriffe .73 B3, zhao zhao (,hell, ,strahlend”), und .2 %“, cha cha
(,,unterscheiden®, ,,iiberpriifen, ,klar*), einerseits und die ihnen gegeniibergestellten
Begriffe .. 5, hun hun (,,dunkel®), und ,,f§j R§*, men men (,,unbewul}t*), andererseits
sind hier im Buch Laozi nicht im gewohnlichen Sinne zu verstehen. Den Begriffen 0%
iE“, zhao zhao (,hell*, ,strahlend), und .2 #£“, cha cha (,unterscheiden®,
Luberprifen®, | klar*), wird eine negative Bedeutung zugeordnet. Den Begriffen ,.& 5,
hun hun (,,dunkel), und ,.,f§ {5, men men (,,unbewul}t*), wird eine positive Bedeutung
zugeordnet. Gao Ming stiitzt sich auf Ma Xulun (& #f#) in seiner Ansicht, dal} die Zei-
chen ,.f5 R9°, men men, ,,B§ 5, min min, ,,f5 £, min min, fiir die Zeichen ,,2 %", wen
wen, stehen, die ., luan (,,chaotisch®, ,,ungeordnet™) bedeuten, da in alten Texten

haufig die Zeichen ,,22 22, cha cha (,,unterscheiden®, ,,liberpriifen”, ,.klar*), und ,,z ",

>R

. . . .38
wen wen (,,chaotisch®, ,,ungeordnet®), einander gegeniibergestellt seien.

Im Zusammenhang mit dieser Betrachtung der Begriffe ,iZ Bz, zhao zhao (,hell®,
,Strahlend®), und ,,5& &, hun hun (,,dunkel*), siche auch die in Kapitel 28 erstellten
Verkniipfungen zu hell/weif3 und dunkel/schwarz.

Zu den Zeichen ,,2*, cha (,,unterscheiden®, ,liberpriifen®, ,klar*), und ,,[§“, men
(,,unbewuf}t), siche auch Kapitel 58 (,, EFFIR « EREEE o HELE o HEE o/
,Ist die Politik unbewul3t [und nicht eingreifend], sind die Leute einfach und aufrichtig.

Ist die Politik klar [und stark eingreifend], sind die Leute verschlagen.®).

SESEERE o B3k o/ ,,[Ich] bin wellenschlagend, wie das Meer, wehend

33 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 226.

jésiehe%wa, (REZFREY (bt : hEER > 1996) » 322, 3336 ©
" Siche #4l » (BBETHIENR) (HL: BAEER > 1991) » 1005
38 Siehe = AH » 323 o
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[wie ein heftiger Wind], scheinbar ohne Unterlal3.*:

Das Jiaben schreibt: ,,ZIa H# (¥8) o 8 () WMEETLATIE o 39 (.,/Ich] bin un-
klar, wie |...]. Es ist so undeutlich, es scheint nirgendwo aufzuhoren.). Das Yiben
schreibt: .7 (2 ) WEEYE o 8 (B¢ ) W= Tk o < * (.[Ich] bin unklar, wie das
Meer. Es ist so undeutlich, es scheint nirgendwo aufzuhoren.*).

D.C. Lau (bersetzt: ,Unbounded, like the sea; limitless, as if there is nowhere to stop.“4! Wing-Tsit
Chan Ubersetzt: ,| seem drifting as the sea; like the wind blowing about, seemingly without destination."42
Robert G. Henricks (bersetzt: ,Formless am I! Like the ocean; shapeless am I! As though | have nothing
in which | can rest.

Diese Passage findet sich nicht in Bambustext B.

Statt des Zeichens .., piao (,,wehen®), verwenden sowohl Jiaben als auch Yiben
das Zeichen ,,28%, wang (,,in die Ferne schauen®) als Lehnzeichen fiir ,,|#*, huang/guang
(,.undeutlich®),* das das Yiben im gleichen Kapitel weiter oben schon verwendet hat
(BBm o HkdF (3% ) /. Undeutlich, es nimmt kein Ende.*) - das Jiaben ist an
jener Stelle beschadigt -, statt des Zeichens ,,75%, huang (,,undeutlich®), das Wang Bi

verwendet.

SRNEBLL o M BELLE o B RN o & & BE o/ ,.Die Menge hat
[immer] ,,Motive® [fiir ihr Handeln], nur ich alleine bin dumm und scheine unwissend.
Ich alleine bin anders als die anderen Menschen und schétze die ndhrende Mutter.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (... ] 131LUME ({8 ) o HABRAA o ME R <" (L]
und unwissend. Ich mdchte alleine anders als die anderen Menschen sein und schitze
die ndhrende Mutter.*). Das Yiben schreibt: ,, 28 A %1355 Ll o FBFIT (78 ) DLER o
BRABEAN - MEER 46 (,,Die Menge hat [immer] ,,Motive* [flir ihr Handeln],
nur ich alleine bin dumm und unwissend. Ich mdchte alleine anders als die anderen
Menschen sein und schétze die ndhrende Mutter.*).

D.C. Lau ibersetzt; ,The multitude all have a purpose. | alone am foolish and uncouth. | want to be dif-

39 qip e - .
Siehe JFRH » (BFEZFHGE) (db3 : HEEF > 1996 ) > 3245
0 Siche 87 » 324 o
“'pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
295,

42 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 150.

Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 226.

M Siche ZRg » 3258 o
® Siche A » 3258 o
O Siche (BEHEMEME) (F) (L3 CHHLBILL > 1980) » 96 o
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ferent from all others in valuing being fed by the mother."4” Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,The multitude all
have a purpose; | alone seem to be stubborn and rustic. | alone differ from others, and value drawing sus-
tenance from Mother (Tao)."48

Diese Passage findet sich nicht in Bambustext B.

Wenn ich einfach nur den Begriff ,,f}*, mu (,,Mutter), wie dies auch Gao Ming tut,
metaphorisch als ,, A", ben (,,Wurzel®, ,,Ursprung®), verstehe, dann wird ein bedeuten-
der Teil dessen, was dieses Buch in der chinesischen Geistesgeschichte aus dem Rah-
men fallen 146t, ndmlich seine Idealisierung miitterlichen Fiirsorgeverhaltens vollig ver-

deckt.”

“'pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
295-297.

48 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 150.

Y Siche B 0 (BEEFHIE) (Jbe: hiZEER > 1996) » 326-327H o
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Wang-Bi-Textversion:
B

LIS Z A - HEEZTE -
BB o HEPEHERR -
Roths - HhER -
Mo s o HfEY -
HFoRG o  HPHEE -
HEFRE - HfHIE -
B &G  HEATE -
DABISRE ° & (i LLAI R
A ZiREk o DL o

Jiaben-Seidentextversion:

LISZE - MESEERE - B2 - HEZE (
Pe) MER o (BmYE) Mmoo 132 PH R
M o B8 (Pt ) W] 20 o Y o 5 (
e ) Mg () Moo FEE (15~ K )

Kapitel 21

In ihren Bewegungen folgt die leere Tugend alleine dem
Dao. Das Dao als Ding ist undeutlich und unklar. Unklar und
undeutlich, in ihm gibt es Erscheinungen. Undeutlich und
unklar, in ihm gibt es Dinge. Tief und dunkel, in ihm gibt es
Reinheit. Diese Reinheit ist sehr authentisch, in ihr existiert
Glaubwiirdigkeit. Von frither bis heute ist sein Name nicht
aufgegeben worden. Mit ihm schaut man den Anfang der
Menge. Woher weil} ich um die Form des Anfangs der Men-
ge. Durch dieses.

Yiben-Seidentextversion:

LISZE - MESEERE - B2 - HEZE (
be) MEV () o (B) WEE (k)
M o fr3 () &R - 136mE (Pt ) i
() W e hEYE o 4 (55) WX

My (M) o HEE (1F K ) EE - Ko
(BfE) - 13BES kil - HEATE -
DIMEZRA (5C) o T LLANERAX (5)
ZER o DU o

o HApFGE (B 1K) M- HFE (1%
“fE) RE-HPEF -BS kG - H
BAE o B6WLLIEZRSC o T LLAN SR AL
R o DUt ©

Erlduterungen:

SFLIEZ R o MEE 2 o “/,.In ihren Bewegungen folgt die leere Tugend alleine dem
Dao.*:

Jiaben und Yiben schreiben beide: ,, 7L {7 725 o MESE 24 o ! (,,In ihren Bewegun-
gen folgt die leere Tugend alleine dem Dao.*).

D.C. Lau ubersetzt: ,In his every movement a man of great virtue follows the way and the way only.*?
Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,The all-embracing quality of the great virtue (te) follows alone from the Tao."?

Wang Bi versteht das Zeichen .7, kong, in der Bedeutung von , leer: , . f[Zet o “;
Heshang Gong in der Bedeutung von ,,gro3*: .7 At - “. Wang Bi schreibt in seinem
Kommentar: ,f DL 72 5 45 o 4K 1% JhRE 8 /E 38 o © (,,Nur wenn man das Leersein als

Tugend nimmt, kann man danach in seinen Bewegungen dem Dao folgen.*).

SELZ R o HEVEIENR - RS « HRER - 5105 « HftEY %/, Das
Dao als Ding ist undeutlich und unklar. Unklar und undeutlich, in ihm gibt es Erschei-

| - -
Siehe FRE » (BEFEFREY (dbw @ hEERF > 199%6) > 327H o
pC. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
297.

3 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University Press,
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nungen. Undeutlich und unklar, in ihm gibt es Dinge.*:

Das Jiaben schreibt: &2 %) o MEEE (¢ ) MER o (Wb ) M o 132 g R0 o &
(P ) W2 o thAEE o “* (,Das Dao als Ding ist undeutlich und unklar. [...], darin
gibt es Erscheinungen. Undeutlich und unklar, darin gibt es Dinge.“). Das Yiben
schreibt: ,JEZ Y o MEEE (k) MEY () o () W () W o X (F ) R
o 136mEE (k) myy (&) m o gy o« > (,,Das Dao als Ding ist undeutlich und
unklar. Unklar und undeutlich, darin gibt es Erscheinungen. Undeutlich und unklar,
darin gibt es Dinge.®).

D.C. Lau Ubersetzt: ,As a thing the way is shadowy, indistinct. Indistinct and shadowy, yet within it is
an image; shadowy and indistinct, yet within it is a substance."® Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,The thing that
is called Tao is eluding and vague. Vague and eluding, there is in it the form. Eluding and vague, in it are
things.*

Diese Textpassage bedarf noch weiterer Untersuchungen.

Zur Beziehung von ,;g*, dao (,,Dao*), und ..#1*, wu (,,Ding(e)*), siche auch Kapitel
25 (EWIRRL o fe KM - ©/ ,,Es gibt etwas, was durch ein Zusammenflieen entstan-
den ist. Es ist vor Himmel und Erde geboren.).

Siehe auch Kapitel 14 (,,.. G E Y o ZBER MR - BV 2R - ZHEWRME -/
.....Es kehrt wieder zuriick in die Dinglosigkeit. Dies wird eine formlose Form genannt.
Eine dinglose Erscheinung, dies wird unklar und undeutlich genannt.*), 35 (,,iR 2 & &
H oYy RER o« AZA ZEL o “/,,Schaut man hin, ist es nicht sichtbar. Hort man hin,
ist es nicht horbar. Verwendet man es, ist es nicht zu erschopfen.” Siehe auch die Ver-
sion der Seidentexte und die des Bambustextes C.), 41 (,,BE &bk o #HEBEEE o HEE
38 o “/ ,,Das helle Dao scheint dunkel zu sein. Das vordringende Dao scheint zuriick-
zuweichen. Das ebene Dao scheint uneben zu sein.*).

Es konnte sich bei diesem und dem folgenden Textabschnitt um eine Umschreibung
meditativer oder schamanischer Erfahrungen handeln.

SEEES  c HhFK - HEEE - HfH1E o “/,,Tief und dunkel, in ihm gibt es

Reinheit. Diese Reinheit ist sehr authentisch, in ihr existiert Glaubwiirdigkeit.*:

Das Jiaben schreibt: % () WU (5) 07 « A (1K) M () o 3 (

1973), p. 150.

Siehe @Bl 0 (MBEFHIE) (JLE i hEEBR > 1996) 328K -

> Siche &5 A9 » 328 o

Sp.e. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
297.

7 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 150.
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E-K) HE - Hd (FE]) o 133 8 (,,Tief und dunkel, darin gibt es Wirklichkeit.
Diese Wirklichkeit ist sehr authentisch, in ihr [...].”). Das Yiben schreibt: ,,g) ( %5 ) 1=
W o Hrh A E (R W o HEE (ff - 8) EIE o HehAfE o (Tief und dunkel,
in ihr gibt es Wirklichkeit. Diese Wirklichkeit ist sehr authentisch, in ihr existiert Glaub-
wiirdigkeit.®).

D.C. Lau (bersetzt: ,Dim and dark, yet within it is an essence. This essence is quite genuine, and
within it is something that can be tested.'® Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,Deep and obscure, in it is the es-
sence. The essence is very real; in it are evidences."!!

Diese Textpassage bedarf noch weiterer Untersuchung.

Gao Ming zitiert Feng Yi (y% i%), der sich auf Kapitel 6, ,,k 5= fifi“, da zong shi, im
Buch Zhuangzi bezieht und deshalb ,,j5*, qing (,, Wirklichkeit*) liest und nicht , 5, jing
(,,Reinheit“).12 In Kapitel 6 ,, k= ff*, da zong shi, im Buch Zhuangzi steht namlich: ,,5
He HIBERERE - TR o« AlEHMAR % c aJBMATR - BEARBR « KRE KM - H
& LLE T o «l3 (,,Das Dao besitzt Wirklichkeit und Glaubwiirdigkeit. Es ist ohne Han-

deln und ohne Form. Es kann iiberliefert werden, doch es kann nicht in Empfang ge-
nommen werden. Es kann erlangt werden, doch es kann nicht gesehen werden. Es ist
sein eigener Ursprung, seine eigene Wurzel. Als es Himmel und Erde noch nicht gab,
hat es seit alter Zeit bereits existiert.”).

Zum Zeichen #5“, jing/qing (,,Reiskorner”, ,rein“, ,Essenz“, . winzig®,
,,Lebensener-gie“),14 siche auch Kapitel 55 (Yiben: , & 414t 2 @ ME R - B2 E
o/ ,Dal} es noch nichts von der Vereinigung des Weiblichen und des Ménnlichen

weil}, doch sein Penis sich erregt, ist der Hohepunkt der Lebensenergie.*).

SAE RS e BEARE o DIERE o TTLLARE ZARER o LA < “/,,Von fri-
her bis heute ist sein Name nicht aufgegeben worden. Mit ihm schaut man den Anfang
der Menge. Woher weil} ich um die Form des Anfangs der Menge. Durch dieses.*:

Das Jiaben schreibt: ,,[5 4 Ky o AR ZE o DUERIM () o BRI (K)
28 o DUt o« (,Von heute bis hin zur Vergangenheit ist sein Name nicht aufgegeben

8 - e e e . o
Siehe (F EHEEE R E) (F) (JL50: XY Hket - 1980) - 11-12HundFR > (REZ
5‘*59&71)) (dbm @ hEZF > 1996) > 330H -
Siehe (B FHEERE) (F) > 97HundFH > 331F o
pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
297.
H Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 150.
"2Siche 8 » 331 & o Siche auch &= » (EFIEaE) (HhE s B E) > 1988 ) » 53E o
13 . e . = N —
RBEVE - (HELHERE)Y - in (EFHEMR) > B3 (Jb : hEEET > 1986) » 111-112K o
" Siche (#zEATI) - HAA - 3150-3151E o
13 Sicher g » 332 o
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worden, indem man den Vitern der Menge folgte. Wie weil} ich um das Sosein der V-
ter der Menge? Durch dieses.”). Das Yiben schreibt: ., 4 K5 o 4 A~ FE o 2361 LLIE
AL o E(A] DLAIRAC Z S o LUt ' (., Von heute bis hin zur Vergangenheit ist sein
Name nicht aufgegeben worden, indem man den Vdtern der Menge folgte. Wie weil} ich
um das Sosein der Viiter der Menge? Durch dieses.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,From the present back to antiquity its name never deserted it. By means of it one
goes along with the fathers of the multitude. How do | know that the fathers of the multitude are like that?
By means of this.“"” Wing-Tsit Chan ibersetzt: ,From the time of old until now, its name (manifestations)
ever remains, by which we may see the beginning of all things. How do | know that the beginnings of all
things are so? Through this (Tao).“!8 Robert G. Henricks iibersetzt: ,From the present back to the past, its
name has never gone away. It is by this that we comply with the father of the multitude [of things]. How do
| know that the father of the multitude is so? By this."'®

Viele Ausgaben verwenden das Zeichen .,/ fu (,,Mann®“, ,,Anfang*), andere wie-
derum das Zeichen ,,42%, fu (,,Vater®, ,dltere M'einnelr“).20 &A%, zhong fu, kann man
tibersetzen als ,,Vater/Viter der Menge™ oder ,,die Viter / die élteren respektierten Man-
ner, namlich Oberhdupter.”’ Da ein patriarchalisches Minnlichkeitsverstindnis im
Buch Laozi allem Anschein nach Ablehnung erfdhrt - das gesamte Buch Laozi wendet
sich gegen Herrschaftsstrukturen -, muf3 es sich hier um ein Ménnlichkeitsverstdndnis
handeln, das mit der Idealisierung weiblicher Fiirsorglichkeit korreliert. Siehe Kapitel
28 (HNECHE o SFHME - BRTH e BRTH o BELNH - HEHRLER -/, Weill man
um das Mainnliche, hélt sich [jedoch] an das Weibliche, wird man zur Schlucht der
Welt. Wird man zur Schlucht der Welt, wird einen die bestdndige Tugend nicht verlas-
sen und man kehrt zum [Zustand des] Kleinkind[es] zurtick.”). Zur Verwendung und
Bedeutung des Zeichens ,,42, fu (,,Vater”, ,,Bezeichnung fiir (dltere) Méanner allge-
mein® ,22 siehe auch Kapitel 42 (,,35 % Z REHIE o T DB o/ ,,Die Gewaltti-
tigen sterben keines natiirlichen Todes. Dies sehe ich an als einen Vater meiner Lehren.*
Siehe auch die Version des Jiabens.). Siehe des weiteren zum Zeichen .+, shi

(,,(unverheiratete junge) Mianner*, ,,die unterste Adelsschicht in der Vor-Hanzeit®, ,,die

16 .y s .
Sieheim A » (RFLEFRIE) (b hEEF > 1996 ) - 332H o
"pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
297-299.

18 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 150.

1 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 228.
20 Siche B » 333 o
*! Siche Endnote 33 in (B FHEBEEAE) (F) (4b2t : T HEEAL » 1980) » 14K o Siche
au01212 (HEFERFH) » FE=248 > 2039 -
Siehe (EFEARFH) » F=% > 2039H -
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erste der vier Bevolkerungsgruppen (,,+ & T 7§ / ,,’Shi’, Bauern, Handwerker, Kauf-
leute®), ,.,ein Mitglied der Intelligenz allgemein® oder ,,Krieger®), Kapitel 15 (,, 5 7 5
+F o MWK o AT o/ ,,Die, die in alter Zeit als ,,Shi* gut waren, waren wun-
dersam und unergriindlich durchdringend. Sie waren so tiefgriindig, da3 man sie nicht
kennen konnte.” Siehe auch Bambustext A.), 41 (,, - +R3E - #MiT.2 o P HEE - &
FET o FHEE - K&EZ o/, Horen fihige ,,Shi“ vom Dao, geben sie sich Miihe
und praktizieren es. Horen gewohnliche ,,Shi* vom Dao, so scheint es fiir sie existent zu
sein [und dennoch] scheint es [auch] nicht vorhanden zu sein. Horen unfdhige ,,Shi*
vom Dao, so lachen sie laut dariiber.” Siehe auch die Version des Yibens und die des
Bambustextes B.), 68 (., 5+ & A - “/,Jemand, der als ,,Shi* gut ist, ist nicht krie-
gerisch.”). Siehe auch den Begriff ,, & 5z 5%, da zhang fu (,,gro3e Manner*), in Kapitel
BGREUALRBEHEHEAFHEE - BHEAFHE o fE UL - “/ ,Deshalb ver-
weilen groBe Manner im Dicken, verbleiben nicht im Diinnen; verweilen im Kern, ver-
bleiben nicht in der Verzierung. Daher lassen sie jenes sein und wéhlen dieses.).

Zum Zeichen i, ci (,,dieses®), siche auch Erlduterungen zu Kapitel 12 (,,# 3= ff BX

It o </ ,,Daher lassen sie jenes sein und wéhlen dieses.*).
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Wang-Bi-Textversion:
B

A2 o FEAVE o E Al
& oo MR o DRANE -
Z A - BLLE AN

BRTR - AER - #&
Bl e AEE ° FE - £~
X - B - AEHFH
o Wl o RMESF o i
RTRpEHZF - HZ

Kapitel 22

Gibt man nach, dann bleibt man ganz. Beugt man sich, dann
bleibt man gerade. Ist man vertieft, dann bleibt man gefiillt.
[Zeigt man sich] abgenutzt, dann bleibt man neu. Hat man zu
wenig, dann wird man bekommen. Hat man zu viel, dann
wird man irregefiihrt. Deshalb umfassen Menschen des
Einklangs die Einheit und werden zu einem Muster fiir die
Welt. Sie stellen sich selbst nicht zur Schau, daher sind sie
klar (ming). Sie sind nicht anmaBend, daher sind sie markant.
Sie rithmen sich nicht selbst, daher sind sie verdienstvoll. Sie
sind nicht iiberheblich, daher sind sie [in der] leitend[en Po-

FEHALE - BEE
B o MATMIL -

sition]. Nur weil sie nicht konkurrieren, deshalb kann nie-
mand in der Welt mit ihnen konkurrieren. Wenn man friither
sagte, ,,gibt man nach, dann bleibt man ganz“, wie konnte
das leeres Gerede sein? Es ist wahrhaftig ganz sein und zu
ihm [dem Dao] zuriickkehren.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

B2 o E () QL - EAIZ - % (
il ) AT o DRI o 137TRZ I - 2L
H () AN#— > DIRKR T - ~THR
(B R) #8E () - AERBKHA
o NEMKKAI » HFTHEER o RHEA
238mF o IREEEZF o HZATE (38

fAlE (£) « FAE (E) - A&
o Ml HE o DRI o LA - BLIE (
E)A#B— - DURBRRTH A (H)
B64R (2 ~7n) Wl (&) - ~AER
WE () - AEMKEEID - H77iae
R o RMER T o iRREH 2 T o 15137 (

I

ZATEHeE - 5) B (&) - #E )HieE o H (5 ) EF (B) - L
(&) Bz o fRZ o
Erlduterungen:

In den beiden Mawangdui-Ausgaben findet sich diese Kapitel dort, wo man traditionel-

lerweise Kapitel 23 findet.'

HHH A o AL RNE o FERIZ o M o DRI -

bleibt man ganz. Beugt man sich, dann bleibt man gerade. Ist man vertieft, dann bleibt

% B B% o “/,,Gibt man nach, dann

man gefiillt. [st man abgenutzt, dann bleibt man neu. Hat man zu wenig, dann wird man
bekommen. Hat man zu viel, dann wird man irregefiihrt.*:

Das Jiaben schreibt: , gl 4 (2 ) o #£RIE (1E) o FEAIZ - #AI#H - VAIE - %
== 2 (,,Gibt man nach, dann bleibt man ganz. Beugt man sich, dann bleibt man sta-
bil. Ist man vertieft, dann bleibt man gefiillt. [Zeigt man sich] abgenutzt, dann bleibt
man neu. Hat man zu wenig, dann wird man bekommen. Hat man zu viel, dann wird

man irregefiihrt.). Das Yiben schreibt: g Blj 4 o £ (#F ) BIIE o jERIZ o 8 (fig ) HY

"Siche mH - (B EBEFHE) (Jbs: hEEE > 1996) - 3385 o
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oo DHIE o 13THZ B o ¢ 3 (,,Gibt man nach, dann bleibt man ganz. Beugt man sich,
dann bleibt man aufrecht. Ist man vertiefi, dann bleibt man gefiillt. [Zeigt man sich] ab-
genutzt, dann bleibt man neu. Hat man zu wenig, dann wird man bekommen. Hat man
zu viel, dann wird man irregefiihrt.).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Bowed down then whole; warped then true; hollow then full; worn then new; a
little then benefited; a lot then perplexed.“ Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,To yield is to be preserved whole.
To be bent is to become straight. To be empty is to be full. To be worn out is to be renewed. To have little
is to possess. To have plenty is to be perplexed.*

i Al 4 o “ (,,Gibt man nach, dann bleibt man ganz.”): Siehe auch folgende Stelle
aus Kapitel 33, .,k T &, im Buch Zhuangzi: \\55K18 - D B4 o« 6 (,,Die anderen
streben alle nach Gliick. Ich alleine gebe nach [und bleibe deshalb] ganz.*).

SR © “ (,,[Zeigt man sich] abgenutzt, dann bleibt man neu.): Siehe Kapitel 15
RIGEERRE o RMERR o iaEH A H Ak - “ /., Wer dieses Dao bewahrt, begehrt
nicht, voll zu sein. Nur, weil sie nicht voll sind, daher kénnen sie abgenutzt sein und
[brauchen]| nicht, neu [zu] werden.” Siehe allerdings auch die Version der Seidentexte
und die des Bambustextes A.).

»% B2 o “ (,,Hat man zu viel, dann wird man irregefiihrt.”): Siehe in diesem Zusam-
menhang Kapitel 3 ( fA H#HBZE - FRABE - AR o FRLAFEL o“/
,Schitzt man schwer zu erhaltende Wertsachen nicht hoch, veranla3t man die Leute,
keine Réuber zu sein. Zeigt man nicht, was man begehren kann, veranla3t man die

Leute, im Herzen nicht verwirrt zu sein.* Siehe auch die Version der Seidentexte.).

s LB A — B K P 3 o “/,,Deshalb umfassen Menschen des Einklangs die Ein-
heit und werden zu einem Muster fiir die Welt.*:

Das Jiaben schreibt: ,, 2 /& (B2 ) A$#h— o IB R TFH o~ 7 (,,Deshalb halten Men-
schen des Einklangs die Einheit und werden zu Hirten der Welt.*). Das Yiben schreibt:
SEDH (BE) Ah— o DIBR FH o 8 (,,Deshalb halten Menschen des Einklangs die

Einheit und werden zu Hirten der Welt.*).

2 iy - .
Sieheim A » (RFLEFRIE) (b hEEF > 1996 ) - 338H o
3 Siehe i » 338K o
‘D Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
299-301.

> Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 151.

CumE . (ETERE) - in (ETEN) - BL3 (JbE: hEBR > 1986) » 474K o

7 Siche 7 HH » 340 o

8 Sieheag » 340 o
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D.C. Lau (ibersetzt: ,Hence the sage grasps the One and is the shepherd of the empire."® Wing-Tsit
Chan lbersetzt: , Therefore the sage embraces the One and becomes the model of the world.“10

Das Zeichen .., mu, bedeutet sowohl ,,Hirte*, , hiiten* als auch unter anderem ,,j%
e, fa du (,,(Verhaltens-)MaBstab®)."" Der Fiirsorgegedanken wird in den Seidentexten
noch deutlicher. Zum Begriff ,.#3 —*, bao yi (,,die Einheit umfassen®), siche auch Kapi-
tel 10 (k& 08 g — o gedm i o/ ,,Im Tragen von Ying und Po und dem Umfassen

der Einheit kannst Du da ohne Abweichung zu sein?*).

ABER B AERZ o WE o AEMK - B - AEF o WK -/ .Sie
stellen sich selbst nicht zur Schau, daher sind sie klar (ming). Sie sind nicht anmallend,
daher sind sie markant. Sie rithmen sich nicht selbst, daher sind sie verdienstvoll. Sie
sind nicht {iberheblich, daher sind sie [in der] leitend[en Position].*:

Das Jiaben schreibt: , & (5 ) 1364 (2 ~ /") &8 (&) - FERKE () -
FEHKWED) - HBWEE 12 (,,Sie prdsentieren [...] nicht [...], daher sind sie klar
(ming). Sie stellen sich selbst nicht zur Schau, daher sind sie markant. Sie rithmen sich
nicht selbst, daher sind sie verdienstvoll. Sie sind nicht iiberheblich, daher konnen sie
[in der] leiten[den Position sein].”). Das Yiben schreibt: , f g (2 ~ 7~ ) #HE (&)
o AH RWHEE o FEIAMAETL) - HFWEEE o 13 (,,Sie prdsentieren sich nicht selbst,
daher sind sie markant. Sie stellen sich selbst nicht zur Schau, daher sind sie klar
(ming). Sie rithmen sich nicht selbst, daher sind sie verdienstvoll. Sie sind nicht iiber-
heblich, daher konnen sie [in der| leiten|den Position sein].©). Hier unterscheiden sich
Jiaben und Yiben voneinander.

D.C. Lau (ibersetzt: ,He does not display himself, and so is conspicuous; he does not show himself,
and so is manifest; he does not boast of himself, and so has merit; he does not brag about it, and so is
able to endure."** Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,He does not show himself; therefore he is luminous. He
does not justify himself; therefore he becomes prominent. He does not boast of himself; therefore he is
given credit. He does not brag; therefore he can endure for long.“'®

Das Zeichen ,,E*, chang/zhang, bedeutet sowohl ,lang(e)* als auch ,leiten*. Siehe

auch Kapitel 24 (.55 R & FH  HRE T - EREED - BFHETE -/ ..Wersich

el Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
301.

10 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 151.

WSiehe (@EzE Aoy » =% > 1803-1804E o

" Siehe (EEMMEAE) (F) (JLF : TYHEAE > 1980) > 12E und @B > (FREEZ
FRGE) (dbs : hEEF > 1996) - 3415 o

Siche (FEFHEMEMB) () » 97E und@H » 3415 o
" p.c. Lau, p. 301.
'S Wing-Tsit Chan, p. 151.
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selbst zur Schau stellt, ist nicht klar (ming). Wer anmaliend ist, ist nicht markant. Wer
sich selbst riihmt, ist ohne Verdienst. Wer iiberheblich ist, ist nicht [in der] leitend[en
Position].*) und Kapitel 77 (.2 LB A B ANE o M AR - EAREE -/
,Deshalb handeln Menschen des Einklangs, doch stiitzen sich nicht darauf. Sind ihre
Aufgaben erledigt, verweilen sie nicht darin. Sie mochten sich nicht als tiichtig darstel-

len.” Siehe auch die Version des Yibens.).

SRMEAN G o iR FEFEELZ 5 o/, ,Nur weil sie nicht konkurrieren, deshalb kann
niemand in der Welt mit ihnen konkurrieren.*:

Das Jiaben schreibt: .k ME R G o M EEREHL 2 5 o 16 (,,Nur weil sie nicht konkurrie-
ren, deshalb kann niemand mit ihnen konkurrieren.*). Das Yiben schreibt: ,,5 i~ 238 m
So HBEEEHL Y G o 17 (,,Nur weil sie nicht konkurrieren, deshalb kann niemand mit
ihnen konkurrieren.*).

D.C. Lau Ubersetzt: It is because he does not contend that no one is in a position to contend with
him.“18 Wing-Tsit Chan iibersetzt: , |t is precisely because he does not compete that the world cannot com-
pete with him.*19

Ich verstehe diese Aussage in dem Sinn, dall es in der im Buch Laozi idealisierten
Gesellschaftsform keine Konkurrenzkdmpfe um die Funktion des Leitens einer Gruppe,
eines Volkes gibt und es als sehr wichtig angesehen wird, Konkurrenz schaffendes Ver-

halten zu vermeiden. Siehe insbesondere auch Kapitel 66.

B2 o HESH o FAMEZ o/ .. Wenn man friher sagte, ‘gibt
man nach, dann bleibt man ganz’, wie konnte das leeres Gerede sein? Dies ist wahrhaf-
tig ganz sein und zu thm [dem Dao] zuriickkehren.*:

Das Jiaben schreibt: ,, #5137 ( Z g8 h& & - 2 ) FF (&) - WL (£2) WX
o «? (,Wenn man frither [...] Gerede sein? Das wahrhaftig Ganze kehrt zu ihm (dem
Dao) zuriick.). Das Yiben schreibt: .5 2 Fr g (28 ) g4 o &% (&) EF () o
Bemz o

konnte das [nur] Gerede sein? Das wahrhaftig Ganze kehrt zu ihm (dem Dao) zurtick.®).

(,,Wenn man frither von ‘nachgeben [ist] ganz bleiben’ sprach, wie

16 .y s .
Sichemfi » (RFJFEFHIE)Y (JEH : HEEZF > 1996) » 342H -
7 Siehe g » 342 -
®pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
301.

19 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 151.

20 Siche =AY » 3428 o
2 Siche =R » 3428 o
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D.C. Lau (ibersetzt: ,The way the ancients had it, ‘Whole through being bowed down’, is as true a
saying as can be. Truly, it enables one to hand it back whole.“?2 Wing-Tsit Chan bersetzt; ,Is the ancient
saying, ‘To yield is to be preserved whole,” empty words? Truly he will be preserved and (prominence,
etc.) will come to him.“? Robert G. Henricks Ubersetzt; ,The so-called ‘Bent over you'll be preserved

whole’ of the ancients was an expression that was really close to it! Truly ‘wholeness’ will belong to him."2

2pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
301.

23 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 151.
Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 232.
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Wang-Bi-Textversion

—t== Kapitel 23

FHEEHAK o M RE AL Wenig zu reden, ist, natiirlich zu sein. Daher dauert ein Wir-
o BBV AR H - B belwind nicht den ganzen Morgen, stiirmischer Regen dauert
o o FoHy o FH T nicht den ganzen Tag. Wer tut dies? Himmel und Erde.

Wenn Himmel und Erde schon nicht lange anhaltend sein
konnen, wieviel weniger der Mensch. Daher, im Erledigen

BEA o MM ANF o

EFENEE - BHAMN der Angelegenheiten des Dao ist der im Dao eins mit dem
H oo EERNME - £ F Dao, der in der Tugend ist eins mit der Tugend, der im Ver-
Bk o« BREE - 8 lust ist eins mit dem Verlust. Wer eins mit dem Dao ist, den
IR > o FIAEE o nimmt das Dao auch gern entgegen. Wer eins mit der Tu-

gend ist, den nimmt die Tugend auch gern entgegen. Wer
eins mit dem Verlust ist, den nimmt der Verlust auch gern

BARERZL - ANRKE

e KRMERB/L - EHRE entgegen. Ist die Vertrauenswiirdigkeit nicht ausreichend,
BB EE - wird einem nicht vertraut.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

HeEEHAR FWEAL (&) 8o BNA HEEHARCH (W) BAL (&) 8o
Z(#) H BBk e K138 (mahae ZWA2BEAL () H - Btk Ky
Ao NP (ANF) - M EMESE MiBEEA B (X ) % () HATF -
FIFNE o 8 (F) BERNE (B) & WRBMEERNE - # (15) HEM
(k) BRRE - FAE (F) 139 (& T(B) c KEBEBRNRE - BANE (1F)
] IR (15) Z o [AYRE - BIR 139m%E - EIRE (F) Z o AiRNELHE -
K o EIRKZ o

Erlduterungen:

Dieses Kapitel findet sich in den beiden Mawangdui-Ausgaben an der Stelle von Kapitel
24.

e EAR e WE R AT c BRRAKH o “/.,,Wenig zu reden, ist, natiirlich zu
sein. Daher dauert ein Wirbelwind nicht den ganzen Morgen, stiirmischer Regen dauert
nicht den ganzen Tag.”:

Das Jiaben schreibt: .7 S E % ALK (#) @ BWAL () H o~
(,,Wenig zu reden, ist, natiirlich zu sein. Ein Wirbelwind dauert nicht den ganzen Mor-
gen, ein Schauer dauert nicht den ganzen Tag.”). Das Yiben schreibt: ,,% = B % o & (
) RAL () B o AL (&) H o «“?2 (,,Wenig zu reden, ist, natiirlich zu
sein. Ein Wirbelwind dauert nicht den ganzen Morgen, ein Schauer dauert nicht den
ganzen Tag.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,To use words but rarely is to be natural. A gusty wind cannot last all morning, and

"Sichem B > (MEEZFRGE) (JLFT: hEER > 1996) 2445
2 Siche = RF » 244 F o
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a violent downpour cannot last all day." Wing-Tsit Chan lbersetzt; ,Nature says few words. For the same
reason a whirlwind does not last a whole moming, nor does a rainstorm last a whole day.“

S5 = B % o“ (,Wenig zu reden, ist, natiirlich zu sein.“): Ich mochte zu dieser

9

Textstelle zwei Textpassagen zitieren, eine aus Kapitel 22, ,.%1 Jt %, im Buch

Zhuangzi, die andere aus Kapitel 32, ,,51# 75", im Buch Zhuangzi:

==

KA RETMAS - NS EHETAS - EYEREMAR

Himmel und Erde haben groBe Schonheiten, doch sie reden nicht dariiber. Die vier
Jahreszeiten haben klare GesetzmaBigkeiten, doch sie diskutieren nicht dariiber.
Die ,,zehntausend Dinge™ haben vollendete Prinzipien, doch sie sprechen nicht
dariiber.

FEFH o HES - S8 - AMAT o TAZRM « MMELZ o FTPAZ A
o HZARMMAN ©°

Zhuangzi sagte: ..Das Dao zu kennen, ist einfach. Nicht dariiber zu reden, ist
schwierig. Es zu kennen, doch nicht iiber es zu reden, das ist himmlisch’. Es zu
kennen, doch dariiber zu reden, das ist “‘menschlich’. Die Menschen in alter Zeit
waren ‘himmlisch’ und nicht ‘menschlich’.*

Jiang Xichang schreibt andererseits in seinen Erlduterungen zu Kapitel 23 folgendes:

G
b

o

o S

| Tl = T
%

%“
- DTSR

I = >
N
(5%% = it
S o W
31 [payy

f
e =y
ool =
S - I =
= .o

RIS
Poell

d
W—BA B
> 43 %AFETTEEZ@ ’ ﬁﬁ&ﬁﬁé@ﬁkﬂl
Das Zeichen ,,yan* bei Laozi verweist iiberwiegend auf den EinfluBl des Herrschers
und Gesetze und Verordnungen, wie es iiberall in Kapitel 2 (,,ein Lehren ohne
yan®), Kapitel 5 (,,viele yan sind rasch am Ende®) und Kapitel 17 (,,sie sind be-
sorgt und messen ihren yan eine groBe Bedeutung bei) der Fall ist. ,,Wenig yan®,
,hicht yan™ und ,,den yan groBen Wert beimessen® sind von gleicher Bedeutung
und sind das Gegenteil von ,,viele yan*. ,,Viele yan* ist ein Regieren stark durch
den EinfluB des Herrschers, Gesetze und Verordnungen; ,,wenig yan® ist ein Re-
gieren ganz wenig durch den EinfluB des Herrschers und Gesetze und Verordnun-
gen. Daher ist das eine bewuBtes (manipulatives) Handeln, das andere Nicht-Han-
deln. Zur Erklarung von ,,zi ran®“ siehe weiter vorne Kapitel 17. Es bedeutet, sich
von alleine vollenden/ent-wickeln/entfalten. ,,Xi yan zi ran“ bedeutet, dal Men-
schen des Einklangs ein Regieren des Nicht-Handelns praktizieren sollen und es
den Leuten iiberlassen, sich selbst zu entwickeln/entfalten.

Ulﬁ
O
o

SEHEIEE o KR o R ABEZA o M ANTFE o/, Wer tut dies? Himmel und

Erde. Wenn Himmel und Erde schon nicht lange anhaltend sein kdnnen, wieviel weni-

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
301.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 151.

Z?B%%’ CIEF4E2Y » in (EF4ERK) - Bd 3 (b= : thiE=E - 1986) » 3216 o
SIEETE » 453 o
THBE . CETHE) (1937 i R G - 1988) - 156
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ger der Mensch.*:

Das Jiaben schreibt: .50 5 it - FoHb 138 (TIFEAEEA o i) B (AF) o«® (,,Wer
tut dies? Wenn Himmel und Erde [...].). Das Yiben schreibt: ,,gh & it o KHMFHEE A ©
H (X)) R (R) APANTFE ? (,,Wer tut dies? Wenn Himmel und Erde schon nicht
lange anhaltend sein konnen, wieviel weniger der Mensch.®).

D.C. Lau lbersetzt: ,Who is it that produces these? Heaven and earth. If even heaven and earth can-
not make them go on for long, much less can man.“1 Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,What causes them? It is
Heaven and Earth (Nature). If even Heaven and Earth cannot make them last long, how much less can

man?“!"

REBHEE < HEFRY © WERRE o RBEFRK - ARG © M
B o ARIEE - WARBL - ARKE  KFRBL - BFRE - HTEHE

o “/ ,Daher, im Erledigen der Angelegenheiten des Dao ist der im Dao eins mit dem
Dao, der in der Tugend ist eins mit der Tugend, der im Verlust ist eins mit dem Verlust.
Wer eins mit dem Dao ist, den nimmt das Dao auch gern entgegen. Wer eins mit der
Tugend ist, den nimmt die Tugend auch gern entgegen. Wer eins mit dem Verlust ist,
den nimmt der Verlust auch gern entgegen. Ist die Vertrauenswiirdigkeit nicht ausrei-
chend, wird einem nicht vertraut.*:

Das Jiaben schreibt: M BB EHFEFAE - 4 (5) HENE (15F) - H (L) &
R4 o A (18) 130 () o EAME (1) Z o AREH  BR%kz o' (Daher,
wer sich im Erledigen von Angelegenheiten an das Dao hdilt, ist eins mit dem Dao. Wer
sich an die Tugend hélt, ist eins mit der Tugend. Wer sich an den Verlust hilt, ist eins
mit dem Verlust. Wer eins mit der Tugend ist, den nimmt auch das Dao entgegen. Wer
eins mit dem Verlust ist, den verliert auch das Dao.*). Das Yiben schreibt: ., ## 25 1fij 3&
BRRE - 8 (1F) BERME (8) c RERRZE - FARE (5) 13983F © BHRE (
B)Z o RNkE -EIREZ o 13 (,,Daher, wer sich im Erledigen von Angelegenhei-
ten an das Dao hdlt, ist eins mit dem Dao. Wer sich an die Tugend hilt, ist eins mit der
Tugend. Wer sich an den Verlust hélt, ist eins mit dem Verlust. Wer eins mit der Tu-
gend ist, den nimmt auch das Dao entgegen. Wer eins mit dem Verlust ist, den verliert

auch das Dao.*).

“Siche (B EHMHME) () (LSt IHEIA - 1980) 5 12 o

"Siehe (B EMEMERE) () > ITH -

Upe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
301-303.

H Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 151.

PSiche (BEMMEAE) (F) » RHud S > (AELFHRIT) (s hEER
1996 ) > 346 H o

DSiche (BEHmsmsy (%) » 97H und 505 » 346 o
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D.C. Lau lbersetzt; ,Hence in his pursuit, a man of the way conforms to the way; a man of virtue con-
forms to virtue; a man of loss conforms to loss. To him who conforms to virtue the way gives virtue; to him
who conforms to loss the way gives loss.*"* Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,Therefore he who follows Tao is
identified with Tao. He who follows virtue is identified with virtue. He who abandons (Tao) is identified with
the abandonment (of Tao). He who is identified with Tao—Tao is also happy to have him. He who is iden-
tified with virtue—virtue is also happy to have him. And he who is identified with the abandonment (of
Tao)—the abandonment (of Tao) is also happy to abandon him."

Die beiden Zeichen ..f%“, de (,,Tugend®), und .75, de (,erlangen®, ,.erhalten®,
.entgegennehmen®), waren frither fiireinander verwendbar.'® L, de (,,Tugend®), ist
das, was jedes Wesen erhalten hat, um existieren zu konnen, die im Individuum ange-
legte korperliche Realisation des Dao.

SERRE c BAREE o (,Ist die Vertrauenswiirdigkeit nicht ausreichend, wird ei-
nem nicht vertraut.”): Dieser Satz ist bereits in Kapitel 17 zu finden. Er fehlt sowohl im
Jiaben als auch im Yiben, was die Vermutung Xi Tongs (£ {f) und Ma Xuluns (& # f&)
zu bestétigen scheint, dal es sich um eine fehlerhafte Wiederholung und nicht den Ori-

ginaltext handle.'”

“pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
303.

15 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), pp. 151-152.

16 .. . NN e
Siehe FRE » (BEEZFRE)Y (LT hEER > 1996) > 347H -
17 Siche 28 » 348 o
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Wang-Bi-Textversion:
—

BEFIYL - BEFT -
HRETH - RET
#o HKEMY - HF

Kapitel 24

Wer auf den Zehenspitzen steht, kann nicht [richtig] stehen.
Wer grofe Schritte macht, kann nicht [lange] gehen. Wer
sich selbst zur Schau stellt, ist nicht klar (ming). Wer anma-

Bend ist, ist nicht markant. Wer sich selbst rithmt, ist ohne

BEAR - HIEEWD - H
BRERET - PHEL -
WHEENRE °

Verdienst. Wer {iberheblich ist, ist nicht [in der] leitend[en
Position]. Im Hinblick auf das Dao heif3t dies ,,Nahrungsreste
und tiberfliissige Handlungen / Formen®. Unter den Dingen /

Menschen gibt es welche, die dies verabscheuen. Daher, wer
das Dao hat, verweilt nicht in ihnen.

Jiaben-Seidentextversion:

K4~ IR) BEASL - B (2~ &)
AE(E) o (H) B4RERH - 5
KERLD - HHEAR - HAEEH ° #&
(Ek) BREIT - VEUELZ - AR (14
) & (Fh) 135)F -

Yiben-Seidentextversion:

K4~ IR) BEASL - B (2~ &)
BEARE () -HREAH - BRKEL
e HREBEAR - 37TREEENLH -
(B ) BRET - VI (&) Z - A
() BIhE -

Erlduterungen:

In den beiden Mawangdui-Ausgaben ist dieses Kapitel an der Stelle zu finden, wo sich

bei Wang Bi Kapitel 22 befindet.

AREARIL - BEAT BHEBEAH -BEEBEANE - BKEFED - BHEEAR
o “/,,Wer auf den Zehenspitzen steht, kann nicht [richtig] stehen. Wer grofie Schritte
macht, kann nicht [lange] gehen. Wer sich selbst zur Schau stellt, ist nicht klar (ming).
Wer anmallend ist, ist nicht markant. Wer sich selbst riihmt, ist ohne Verdienst. Wer
tiberheblich ist, ist nicht [in der] leitend|[en Position].*:

Das Jiaben schreibt: ..k (4> ~ k) HEAXR o B (2 -R) AE(E) - (H)
134 LB o HXE LI c HBREALE : (,,Wer sich aufbldst, steht nicht [richtig].
Wer sich selbst prdsentiert, ist nicht markant. Wer [...] zur Schau stellt, ist nicht klar
(ming). Wer sich selbst rithmt, ist ohne Verdienst. Wer iiberheblich ist, ist nicht [in der]
leitend[en Position].©). Das Yiben schreibt: 4k (&~ ) EXR L c HR (& ~R) &
T&E (%)  HREFH - HREXY - B ELE - 237Tm* " (Wer sich aufblist,
steht nicht [richtig]. Wer sich selbst prdsentiert, ist nicht markant. Wer sich selbst zur
Schau stellt, ist nicht klar (ming). Wer sich selbst rithmt, ist ohne Verdienst. Wer tiber-

heblich ist, ist nicht [in der] leitend[en Position].*).

Siche (BEMMERB) (F) (JLF XML 1980) - REuwd B > (AEE
FHAE) (AL : hEEHR 0 199 ) > 334 -

*Siche (EFHEEASE) () 97 und S0 » 334E o
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D.C. Lau lbersetzt; ,He who blows cannot stand. He who displays himself is not conspicuous; he who
shows himself is not manifest; he who boasts of himself will have no merit; he who brags about himself
will not endure.”® Wing-Tsit Chan tbersetzt; ,He who stands on tiptoe is not steady. He who strides for-
ward does not go. He who shows himself is not prominent. He who boasts of himself is not given credit.
He who brags does not endure for long.“* Robert G. Henricks Ubersetzt: ,One who boasts is not estab-
lished; one who shows himself off does not become prominent; one puts himself on display does not
brightly shine; one who brags about himself gets no credit; one who praises himself does not long en-

dure.

Siehe Kapitel 22 ,, 2L A —BR TR c FEHA - B - FEHZE - & - FHK
o WEIh o NEFS o #E o/, Deshalb umfassen Menschen des Einklangs die Einheit
und werden zu einem Muster fiir die Welt. Sie stellen sich selbst nicht zur Schau, daher
sind sie klar (ming). Sie sind nicht anmallend, daher sind sie markant. Sie rithmen sich
nicht selbst, daher sind sie verdienstvoll. Sie sind nicht tiberheblich, daher sind sie [in
der] leitend[en Position].”). Das Zeichen ,,E*, chang/zhang, bedeutet sowohl ,,lang(e)*
als auch ,,leiten* (siehe auch Index).

Die Untersuchungskommission der Mawangdui-Ausgaben ist der Meinung, dal3 mit
dem Zeichen ,.%x*, chui (,,kochen®), eigentlich das Zeichen ,,nx*, chui (,,hastig Luft aus-
stoflen”, ,,blasen), gemeint sei. Es handle sich um eine Daoyin-Methode (in moderner
Sprache um eine daoistische Qigong-Methode). Die beiden Mawangdui-Ausgaben hét-
ten auch filschlicherweise den Satz ..} & 1~ 17 o “ (,,Wer grofe Schritte macht, kann
nicht [lange] gehen.”) weggelassen.® Damit bestiinde dann groBe Ahnlichkeit mit der
Xiang-er- (8 # % 4<) und der Suizhou-Ausgabe (3% )| %), wo steht: i3 R 4 o “ (,,Wer
hastig atmet, hilt nicht lange durch.*).” DemgemiB konnte dieser kurze Abschnitt iiber-
setzt werden als: ,,Wer stark ausatmet, hélt nicht lange durch. Wer grof3e Schritte macht,
geht nicht richtig.*®

Gao Ming ist hier jedoch anderer Ansicht. Er ist der Meinung, dal} es sich bei dem
Satz .15 & &~ 17 o (,,Wer grofie Schritte macht, kann nicht [lange] gehen.”) wie bei

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
299.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 152.

Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered

Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 230.

® Siehe Endnote 34 in (BEHEERE) (F) > (dtFE  Xdihkist - 1980) » 14F o

"Siche BB (MBEFHIE) (L pEBER - 1996) - 35H

8 Eigene Anmerkung hierzu: Bei chinesischen Bewegungsiibungen ist die Atmung von groB3er Bedeu-
tung - und zwar eine feine, unhdrbare Nasen-Atmung. Starkes, horbares Ausatmen durch den Mund ist
dem Uben nicht forderlich und verhindert eine Ausdauer im Uben. Beim langen Gehen ebenso wie bei
meditativen Gehiibungen macht man keine groflen Schritte, da dies ausdauerndes Gehen und ein Zusam-
menflieBen von Gedanken, Atmung und Bewegung behindert.
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dem Satz ,,F 7 1M A% « “ (,,Es bewegt sich in Zyklen und ist nicht in Gefahr.* Dieser
Satz fehlt auch in Bambustext A.) in Kapitel 25 um eine spétere Einfligung handele,
ndmlich aus der Zeit der Sechs Dynastien. Die Zeichen ,,#x*, chui (,,kochen®), und ,,/>*,
qi (,,auf den Zehen stehen®), seien damals gleichlautend und deshalb austauschbar ge-

Wesen.9

SETEE o HERREIT - WHIELZ c MAEH T o/ ..Im Hinblick auf das
Dao heif3t dies ,,Nahrungsreste und tiberfliissige Handlungen/Formen®. Unter den Din-
gen/Menschen gibt es welche, die dies verabscheuen. Daher, wer das Dao hat, verweilt
nicht in ihnen.*:

Das Jiaben schreibt: ,H7EEE o ¥4 (£R) RELT - WEZ - AR (HB) & (5
] 135 & o 10 (,,Jm Hinblick auf das Dao heifit dies ,,Nahrungsreste und tiberfliissige
Handlungen/Formen®. Unter den Dingen/Menschen gibt es welche, die dies verab-
scheuen. Daher, [auch] wer Ambitionen hat, verbleibt [...] bei ihnen.”). Das Yiben
schreibt: AW E © 4 (#f) QBT - W (B) 2 - HEK () BHHE -
(,,Im Hinblick auf das Dao heifit dies ,,Nahrungsreste und tiiberfliissige Handlun-
gen/Formen®. Unter den Dingen/Menschen gibt es welche, die dies verabscheuen. Da-
her, [auch]| wer Ambitionen hat, verbleibt nicht bei ihnen.*).

D.C. Lau lbersetzt; ,From the point of view of the way these are ‘excessive food and excrescent con-
duct’. As there are things that detest these, a man of ambition does not abide therein."'2 Wing-Tsit Chan
ubersetzt; ,From the point of view of Tao, these are like remnants of food and tumors of action, which all
creatures detest. Therefore those who possess Tao turn away from them."3 Victor H. Mair tbersetzt: ,As
for the Way, we may say these are ‘excess provisions and extra baggage.’ Creation abhors such extrava-
gances. Therefore, one who aspires to the Way, does not abide in them."'4

S 8 oz o (,,Unter den Dingen/Menschen gibt es welche, die dies verab-
scheuen.*): Das Zeichen .47, wu, steht sowohl fiir Ding(e) als auch fiir Mensch(en). "
Die Zeichen ,,5", huo (,,manche®), ,,%*, you (,,wiederum®, ,,aulerdem®, ,,jedoch*), und

.. . S 16
~B°, you (,,haben/existieren), konnen fiireinander verwendet werden. ~° Man kann des-

 Siche =l (BEEZFROE) - (b @ hEEF > 1996) - 335-336,349H

1 Siehe A » 3365 -

" Siehe &85 » 3365 -

2pec. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
299,

13 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 152.

" Victor H. Mair, Tao Te Ching: The Classic Book of Integrity and the Way (New York, Toronto,
London and others; Bantam Books, 1990), p. 86.

15 Zur Verwendung des Zeichens ¥, wu, siche auch (J#3E KFHL) » =% » 1805H o

16 Siche & B » 240 o Des weiteren siche auch (J#EZEAKFHY » 5 4 » 1402H o
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halb auch tibersetzen: ,,.Die Dinge/Menschen verabscheuen dies auBBerdem.*

SIEEE AR E o (,Daher, wer das Dao hat, verweilt nicht in ihnen.*): Gao Ming
liest das Zeichen 4", yu (,,Begehren®), das sowohl im Jiaben als auch im Yiben ver-
wendet wird, im Gegensatz zur Untersuchungskommission fiir die Seidentexte als das
Zeichen ,.#4°, yu (,,Fille*, ,,reich an®, ,reichlich®), das auf das ,,3& , dao (,,Dao*), ver-
weise.!” Er zitiert unter anderem SEIEC, 4im (EHE)Y , wo steht .58 H o “ (L, Yu ist
Dao.“)."® Meine Ubersetzung der Seidentexte orientiert sich an der Erklarung Yin Zhen-
huans." Siehe auch Kapitel 31 (,,cfE B Z L2 R o YREY o WEBEEZRE o« /
»Waffen sind keine gliickbringenden Geréte. Unter den Menschen gibt es welche, die
diese verabscheuen. Daher, wer das Dao hat, verweilt nicht mit ihnen.” Siehe allerdings

die Version des Jiabens.), wo die gleiche Fragestellung auftaucht.

17 Siehe Endnote 36 in (BEEHEERE) (F) (JbFE : XWH R > 1980) > 155 und 5
A > (BEBEFRE)Y (JLFE : pFEEF > 1996 ) » 3385 o Des weiteren siche auch (35 K F
HY) > FHE > 3094F o

18 Siehe 77 » 336, 338, 387, 389-390F o

¥ Siche FiEHE - (i (EEMEEAE (EF) ) ) » LR - 1995(1) » 78-79E o
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Wang-Bi-Textversion:

—t+hE

BYNRER o e RHAE -
W5 ET o WAL -
FATMAYE » AT LLR R
TR B AMESH - F
ZEGE - MBZHAEKR
o KHEH o FHZE o &
FIR o HEGEKR o KK o
WA o EHRK - EHAH
MR- MEBEE—FK -
NEH © MR » Rk

Kapitel 25

Es gibt etwas, was durch ein ZusammenflieBen entstanden
ist. Es ist vor Himmel und Erde geboren. Lautlos und leer
steht es alleine und dndert sich nicht. Es bewegt sich in Zyk-
len und ist nicht in Gefahr. Es kann gelten als die Mutter der
Welt. Ich kenne seinen Namen nicht und bezeichne es als
Dao. Ihm eine Beschreibung aufnétigend nenne ich es grof3.
GroB3 sein heift weggehen. Weggehen heifit Abstand neh-
men. Abstand nehmen heifit umkehren. Daher ist das Dao
groB3, der Himmel groB, die Erde groB, und auch Ko&nige sind
groB. Fiir ein Land gibt es vier GroBen, und Konige verblei-
ben als eine unter ihnen. Die Menschen orientieren sich an
der Erde. Die Erde orientiert sich am Himmel. Der Himmel
orientiert sich am Dao. Das Dao orientiert sich am ,,von al-
leine so sein [, wie es ist]*.

Jiaben-Seidentextversion:

BYIER () B e e RHE < il (F)
2 (2 ) m o iz (MmAdk]) - 140
AR RHEE o BRMHES o FLZEE

Yiben-Seidentextversion:

VIR (R) W e £RHE - (B
WE (3 T o WU TARK (%) o
VIR BT o BRMELM o F2

c BHMRBLZHAEKR (K] HE ()
o i (H) B GE-ZEHAK] o GEKX
J e MIRK IR ERK - EHHAH
MR- MEE—F - Nk (1) &
(K] - R (HE-EH) & (BEAR] -

HE - ZHEZELHE K- KEE (3#
) o i () HiE o mHEKR (&) o3&
Ko RKo MK FIRKA - 240mEHH
MK e MER—TB o Nk o #HEX -
Bambustextversion:
A:
(B B R RPE () i (12). 3 ()L R % [B). TMERZE
T £%(R)Ed % (220 EE).BER)SE3404 408 &

DEALE). BEFIDRM). XK PEL)R EA ZRA, BPRB)BX
POER(B)-B. AL, YEPE () Pe )RR R ES. SRR .u

Erlduterungen:

SRR o e RHAE « T EST o WL AW o AITMAS - ATLIREKRT B
/ ,,Es gibt etwas, was durch ein Zusammenflieen entstanden ist. Es ist vor Himmel und
Erde geboren. Lautlos und leer steht es alleine und 4ndert sich nicht. Es bewegt sich in
Zyklen und ist nicht in Gefahr. Es kann gelten als die Mutter der Welt.*:

Das Jiaben schreibt: YR (18 ) A o e R4 o flf () W (F) W o B (
MRS ) o 1400 DLE K HBE o © ! (,,Es gibt etwas, was durch ein Zusammentlie3en ent-

standen ist. Es ist vor Himmel und Erde geboren. Ungezwungen und leer steht es alleine
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[...]. Es kann gelten als die Mutter von Himmel und Erde.*). Das Yiben schreibt: ,, 5 %
B R) M e RME @ () MZE () W o FiumA (eX) o A 239RD/ K

HoRE o 2 (,,Es gibt etwas, was durch ein ZusammenflieBen entstanden ist. Es ist vor
Himmel und Erde geboren. Ungezwungen und leer steht es alleine und ist ohne Gren-
zen. Es kann gelten als die Mutter von Himmel und Erde.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,There is a thing confusedly formed, born before heaven and earth. Silent and
void it stands alone and does not weary. It is capable of being the mother of heaven and earth.*® Wing-
Tsit Chan Ubersetzt: ,There was something undifferentiated and yet complete, which existed before heav-
en and earth. Soundless and formless, it depends on nothing and does not change. It operates every-
where and is free from danger. It may be considered the mother of the universe.“* Robert G. Henricks
ubersetzt: , There was something formed out of chaos, that was born before Heaven and Earth. Quiet and
still! Pure and deep! It stands on its own and doesn’t change. It can be regarded as the mother of Heaven
and Earth.*s

Nicht alle Zeichen in der Version des Bambustextes A lassen sich einfach deuten.
Auch wenn diese Passage vollstdandig erhalten ist, lasse ich Liicken, wo es fiir die Deu-
tung einzelner Zeichen noch weiterer Untersuchung bedarf. Die Version des Bambus-
textes kann man folgendermalien {ibersetzen: ,,Es gibt ..., was durch ein Zusammenflie-
Ben entstanden ist. Es ist vor Himmel und Erde geboren. ... und still steht es alleine und
ist ohne Grenzen. Es kann gelten als die Mutter der Welt.*

SEVIRRR o Se K4 o (,Es gibt etwas, was durch ein ZusammenflieBen entstan-
den ist. Es ist vor Himmel und Erde geboren.): Zur Beziehung von ,;g*, dao (,,Dao®),
und .77, wu (,,Ding*), sieche auch Kapitel 21 (& Z &Y o MR -« / ,,Das Dao als
Ding ist undeutlich und unklar.*).

RS o Bar Atk o (,Klanglos und leer steht es alleine und dndert sich
nicht.”): Yin Zhenhuan liest das Zeichen .5 (?7), im Yiben als das Zeichen 5%, gai
(,,Grenze®“). Das Zeichen . j&“,mou/jiu/miu/mu/miao/liao/lu, liest er als das damals
gleichlautende Zeichen ,,#2%, mu (,,respektvoll®, ,,still“).6 ,,Alleine stehen® meint unab-

hingig existieren.

"Siche BBA » (B LHIE) (JL: hEEBR 0 1996) 5 348K o

> Siehe R » (MBEEFHIE) (L5 HERF > 1996) - 8K -

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
303.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 152.

> Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 236.

® Siche FIRE > (RF(EF) aBAEMNXXE ) > CERXUELAE) » B+ ( LigHE
Wkt ) » 146 H o Siche auch (35 AFFHLY » 5 —4%4 » 441 H fur das Zeichen , 3%, gai » (J&EZE
KFEHY » B HE > 3449-3450 5 fur das Zeichen &, mou/jiu/miv/mu/miao/liao/lu, und ( #EZE K F
Yy » U > 2628-2629 & fiir das Zeichen ,,f2°, mu o
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SEAT AT  “ (,,Es bewegt sich in Zyklen und ist nicht in Gefahr.”): Dieser Satz
fehlt in beiden Mawangdui-Ausgaben. Gao Ming ist der Ansicht, daf} es sich wie bei .,
ERN1T o (,,Wer grofse Schritte macht, kann nicht [lange] gehen.”) in Kapitel 24 um
eine spitere Einfligung aus der Zeit der Sechs Dynastien handele, da die Anordnung von
Phrasen in Paaren zu jener Zeit eine sehr iibliche Stilfigur gewesen sei.” Diese Aussage
findet sich auch nicht in Bambustext A - dort findet man allerdings auch nicht . % s £}
(,,die Mutter von Himmel und Erde*) wie im Jiaben und im Yiben, sondern ,, & T £}

(,.die Mutter der Welt*) wie in der Wang-Bi-Ausgabe.®

ENENEG o FZHE c MBZHAE KR o REH » #IEE o HEIRK o/, Ich
kenne seinen Namen nicht und bezeichne es als Dao. Thm eine Beschreibung aufnéti-
gend nenne ich es groB3. Grof3 sein heillit weggehen. Weggehen heilit Abstand nehmen.
Abstand nehmen heifit umkehren.*:

Das Jiaben schreibt: ,BRAHEH Y - ZZEE - BB ZLZE K - (K) BHE (#f)
S (H)HE (B BHRAK) o ? (,,Jch kenne seinen Namen nicht und bezeichne es
als Dao. Ihm eine Beschreibung aufnétigend nenne ich es groB3. [...] hei3t weggehen.
Weggehen heildt [...].%). Das Yiben schreibt: ,, EHR 4 H4H c FZHE «- BB 2% H
Koo KEE (i) o % (i) Hsi o #EAK () o' (Ich kenne seinen Namen
nicht und bezeichne es als Dao. Thm eine Beschreibung aufnétigend nenne ich es groB.
Grof} sein heifit weggehen. Weggehen heillit Abstand nehmen. Abstand nehmen heif3t
umkehren.*).

D.C. Lau ibersetzt: ,As yet | do not know its name. | style it ‘the way'. | give it the makeshift name of
‘great’. Being great, it is described as receding, receding, it is described as far away, being far away, it is
described as turning back.“!" Wing-Tsit Chan Ubersetzt: | do not know its name, | shall call it Great. Now
being great means functioning everywhere. Functioning everywhere means far-reaching. Being far-reach-
ing means returning to the original point.*!2

Da sich auch hier nicht alle Zeichen in der Version des Bambustextes A einfach deu-
ten lassen, lasse ich Liicken, auch wenn diese Passage vollstindig erhalten ist, wo es fiir
die Deutung einzelner Zeichen noch weiterer Untersuchung bedarf. Die Version des

Bambustextes A kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Man kennt seinen Namen nicht

"Siche R » (MBEFRE) (JLF: REBR 0 1996) » MK o
ESiehe (FOERRENRE) - FIFTHEYER Ut @ XY ikt > 1998 ) > 112H -
1OSiehe (BEHEERE) (F) (Jex: XWiikiist > 1980) » 12FHund 585 > 350H -
Siehe (H EHEEEREF) (F) » 97Hund 5 > 350K -
"pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
303.

12 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 152.
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und bezeichnet es als Dao. Thm eine Beschreibung aufnétigend nenne ich es gro3. Grof3
sein heif3t ... ... heiflt Abstand nehmen. Abstand nehmen heifit umkehren.*
Ren Jiyu bezieht diese Aussagen auf das zirkuldre Erscheinen und Verschwinden der

. 13
Gestirne.

SHOER o KRR o K o EIRK o AHRHFMAK o MEFH—F o/ ..Daher ist das
Dao grof3, der Himmel grof3, die Erde grof3, und auch Koénige sind grof3. Fiir ein Land
gibt es vier Groflen, und Konige verbleiben als eine unter ihnen.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (3B A ) o 141 R KoK o FRK - RPBHMNAK - EFE—
£ o« ([...], der Himmel ist groB, die Erde ist groB, und auch Kénige sind groB. Fiir
ein Land gibt es vier Grofen. Konige verbleiben als eine [davon/.”). Das Yiben
schreibt: ,,i#8 K o KA o Hik o EARA o 240mBE R HMA o 1 FE—5 o' (.Das
Dao ist grof3, der Himmel ist groB3, die Erde ist grof3, und auch K6nige sind groB3. Fiir ein
Land gibt es vier Grofen. Konige verbleiben als eine /davon].*).

D.C. Lau Ubersetzt; ,The way is great; heaven is great; earth is great, and the king is great. Within the
realm there are four greats and the king counts as one.“'8 Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,Therefore Tao is
great. Heaven is great. Earth is great. And the king is also great. There are four great things in the uni-
verse, and the king is one of them."!” Robert G. Henricks (bersetzt: ,The Way is great; Heaven is great;
Earth is great; and the king is also great. In the country there are four greats, and the king occupies one
place among them."8

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermalien iibersetzen: ,,Der Him-
mel ist grof, die Erde ist grof3, das Dao ist grofs, und auch Konige sind grofs. Fiir ein
Land gibt es vier Grofen. Konige verbleiben als eine /davon/.*

Das Zeichen ,,F%, wang, das gewohnlich als ,,Konig™ tibersetzt wird, bezieht sich auf
die Funktion des Leitens einer Gruppe, eine Fiirsorgefunktion, der im Buch Laozi ein
sehr hoher Stellenwert beigemessen wird - und ist im Buch Laozi nicht etwa Ausdruck

einer auforitdr-hierarchischen Gesellschaftsstrukturierung.

SNEH o HiEER o KEIE o HEHR o “/,,Die Menschen orientieren sich an der

Erde. Die Erde orientiert sich am Himmel. Der Himmel orientiert sich am Dao. Das Dao

" Siehe (WM TERMAMBL — 38 ) o in ChEZSE) B M - ERETE (LR
. A14E{Hjﬁ&*i » 1992 ) > 46H o
15Slehe o (REZARGE) (s hESF - 199%6) - 351 -
Siehe =B » 351 F o
“pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
303-305.

17 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 152.

'8 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
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5 .

orientiert sich am ‘von alleine so sein [, wie es ist]’.*":

Das Jiaben schreibt: , At o (Hr) i (K) o Kik (E o #) & (HHK) o«
(,,Die Menschen orientieren sich an der Erde. [...] orientiert sich [...]. Der Himmel orien-
tiert sich [...] orientiert sich [...].*). Das Yiben schreibt: , A =1 o M1k K o KiEHE o 8
= 20 (,,Die Menschen orientieren sich an der Erde. Die Erde orientiert sich am
Himmel. Der Himmel orientiert sich am Dao. Das Dao orientiert sich am ‘von alleine so
sein [, wie es ist]’.”).

D.C. Lau (ibersetzt: ,Man models himself on earth, earth on heaven, heaven on the way, and the way
on that which is naturally so.“?" Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,Man models himself after Earth. Earth models
itself after Heaven. Heaven models itself after Tao. And Tao models itself after Nature."?2 Robert G. Hen-
ricks ubersetzt: ,Man models himself on the Earth; the earth models itself on Heaven; Heaven models
itself on the Way; and the Way models itself on that which is so on its own.“23

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen iibersetzen: ,,.Die Men-
schen orientieren sich an der Erde. Die Erde orientiert sich am Himmel. Der Himmel
orientiert sich am Dao. Das Dao orientiert sich am “von alleine so sein [, wie es ist]’.*

Zum Zeichen .5, fa (,,Strafrecht”, ,,Gesetz", ,,Mal3stab/Richtlinie®, ,,sich orientie-
ren an / nachahmen“),24 siche auch Kapitel 57 (,, it & % & - K% H - “/ ,Je ausge-
pragter Gesetze und Verordnungen sind, desto mehr Réuber und Diebe gibt es.* Siehe

allerdings auch die Version des Yibens und die des Bambustextes A.).

Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 236.
Z Siche (B EHBEAE) (F) (ILsT: TWHBAE > 1980) » 128 o
Siehe (B FHEERE) (F) > 97H -
2'pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
305.

2 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 153.

2 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 236.

2 Siche (E3EAZEY » H=% > 1579-1580F o
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Wang-Bi-Textversion:
AN

EREIR -FREE -
= LLVE NS B AT A e
HoMARE - Hml
Koo RAERZE - M
DLEERT « ALK
o BRAIEE o

Kapitel 26

Das Schwere ist die Wurzel des Leichten. Ruhe ist das Ober-
haupt der Unruhe. Deshalb verlassen Menschen des Ein-
klangs in ihrem Handeln den ganzen Tag nicht das Ruhigsein
und das Schwersein. Obwohl ihnen prachtvolle Pavillons zur
Verfiigung stehen, leben sie dennoch in Ruhe und sind nicht
verhaftet. Wie konnen Herrscher iiber zehntausend Wagen
wegen sich selbst die Welt leicht nehmen? Nehmen sie sie

leicht, dann verlieren sie die Wurzel. Sind sie unruhig, ver-
lieren sie das Oberhaupt.

Jiaben-Seidentextversion:

(E)1REE (KB)R-F (F) B
OB F o BUETFR () HIT -
AHE (BE) HE (8) EoME (#)F
B(g)E (B-8) -#E (A8)
1433 o HfMERZE - MUEE (K
) FART o 8 (88 ) ALK - 8 ()

o

Yiben-Seidentextversion:

EERR - FEE(B)E - -BUE
200W T4 (%) HiT - NiEHEE (#)
HoMAR (Z2)E (B ) - ®E
HIRE (#8) & o B ERZE - MG
B RT o« AIKA o B () AIEL
241mE -

JIRAE -

Erlduterungen:

Das gesamte Kapitel bedarf noch weiterer Untersuchungen.

SEREIR o BFREBRE - BRMUENKHITABHE o ©/ ., Das Schwere ist die Wur-
zel des Leichten. Ruhe ist das Oberhaupt der Unruhe. Deshalb verlassen Menschen des
Einklangs in ihrem Handeln den ganzen Tag nicht das Ruhigsein und das Schwersein.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (# ) 1428 () R - & (§F) Bk (B) & - BUETF
S (KK) HIT o AHE (BE) HE (#5) 8| o' (,[...] ist die Wurzel des Leichten. Ruhe
ist das Oberhaupt der Unruhe. Deshalb verlassen die Edlen, wenn sie viele Tage reisen,
ihre Transportwagen nicht.”). Das Yiben schreibt: & Skt - 575 () & - 200
FH 2400 74 (&) HIT o TPEES (8 ) &| 2 (,,Das Schwere ist die Wurzel des
Leichten. Ruhe ist das Oberhaupt der Unruhe. Deshalb entfernen sich die Edlen, wenn
sie den ganzen Tag reisen, nicht von ihren Transportwagen.”).

D.C. Lau ubersetzt: ,The heavy is the root of the light; the still is the lord of the restless. Hence the

gentleman travels all day without ever letting his heavily laden carts out of sight.“® Wing-Tsit Chan Uber-

setzt: ,The heavy is the root of the light. The tranquil is the ruler of the hasty. Therefore the sage travels

| RS - .
Siche F8 » (REJFEZFRIE) (dbF : hEEF > 1996 ) - 354H o
% Siehe =HH > 354H o
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
305.
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all day without leaving his baggage.** Robert G. Henricks libersetzt: ,The heavy is the root of the light;
tranquility is the lord of agitation. Therefore the gentleman, in traveling all day, does not get far away from
his luggage carts.“

Der Begrift ,,#", jun, den ich als ,,Oberhaupt* {ibersetze, hat hier die Bedeutung von
,.Richtlinie*.

Etliche Ausgaben verwenden wie Jiaben und Yiben die Zeichen ,,Z& +*, jun zi (
,Edle/Adlige”), und nicht wie die Wang-Bi-Ausgabe die Zeichen ..B2 A“, sheng ren
(.Menschen des Einklangs®).® Diese Stelle erscheint im Gesamtkontext des Buches
Laozi eigenartig, wenn man die Zeichen &, zi, und ,,&", zi, wirklich im Sinne von
. Iransportwagen® liest und dann diese Textstelle im Kontext von Kapitel 80 betrachtet.
Heshang Gong liest &, zi, als ,.55, jing. Er schreibt in seinem Kommentar: . & t, o
BHABRBHITEABESEED o (,,Z1 ist jing. Menschen des Einklangs verlassen in

ihrem Praktizieren des Dao den ganzen Tag nicht das Stille und das Schwere.*).

HHE SR E o dEEE A o “/,,0bwohl ihnen prachtvolle Pavillons zur Verfligung ste-
hen, leben sie dennoch in Ruhe und sind nicht verhaftet.:

Das Jiaben schreibt: . (8 ) HH (&) & (H-~f) o g (B1@) 14335 7
(,,Obwohl ihnen errichtete Pavillons zur Verfiigung stehen, wenn sie im Ruhigen ver-
weilen, |...]..”). Das Yiben schreibt: B HE (% ) &5 (8 ~ &5 ) o MERARE (B ) &
o« ¥ (,Obwohl ihnen errichtete Pavillons zur Verfligung stehen, wenn sie im Ruhigen
verweilen, dann bleiben sie nicht verhaftet.”).

D.C. Lau ubersetzt: ,Only when he is at leisure behind a ring of watch towers is he above worries.*?
Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,Even at the sight of magnifiscent scenes, he remains leisurely and indiffer-
ent.“19 Robert G. Henricks iibersetzt: ,\When he's safely inside a walled-in [protected] hostel and resting at
ease—only then does he transcend all concern.“!!

Dies ist eine Textstelle, die zu den unterschiedlichsten Interpretationen fiihrte.'* Ich
betrachte hier meine eigenen Ubersetzungen nur als provisorisch, da sie noch weiterer

Untersuchungen bediirfen.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University Press,
1973), p. 153.

> Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 238.

©Siche BRY » (MBEEFRIE) (HLF : hEBERD 0 1996)  I55H o

7 Siche 788 » 356 E o

8 Siehe ZR8 - 356 «

’D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
305.

10 Wing-Tsit Chan, p. 153.

' Robert G. Henricks, p. 238.
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Meiner Ansicht nach kann ein Zusammenhang gesehen werden zwischen dieser
Textstelle und Kapitel 62 (,, {37 K7 o B=10 o BEH HLBE o DIJRENE o A Un4s i g
o “/ ,,Daher, bei der FEinsetzung des Sohns des Himmels und der Ernennung der drei
Minister, obwohl man zundchst groBe Jademedaillons und danach Pferdegespanne
schenkt, so ist dies nicht so gut wie, niederzuknien und dieses Dao darzubieten.” Siehe

allerdings auch die Version der Seidentexte.).

SAAERZ T o MEASERT o EAIKAK o« BAIKE - “/,,Wie konnen Herr-
scher iiber zehntausend Wagen wegen sich selbst die Welt leicht nehmen? Nehmen sie
sie leicht, dann verlieren sie die Wurzel. Sind sie unruhig, verlieren sie das Oberhaupt.*:

Das Jiaben schreibt: Z @ ERZ T o MG E () ART o & (#) ALK - i

() BJ&FE o 13 (,,Wie konnen Konige mit zehntausend Wagen sich selbst leichter
nehmen als die Welt? Nehmen sie sich selbst leicht, dann verlieren sie die Wurzel. Sind
sie unruhig, verlieren sie das Oberhaupt.©). Das Yiben schreibt: . {f &R 2 F o L&
BRAKRT o AL A o #2 (M) Bl 41mE ¢ 14 (,, Wie konnen Konige mit zehntau-
send Wagen sich selbst leichter nehmen als die Welt? Nehmen sie sich selbst leicht,
dann verlieren sie die Wurzel. Sind sie unruhig, verlieren sie das Oberhaupt.*).

D.C. Lau (ibersetzt: ,How, then, should a king with ten thousand chariots make light of his person in
the eyes of the empire? If light, then the root is lost; if restless, then the lord is lost.“'> Wing-Tsit Chan
Ubersetzt: ,How is it that a lord with ten thousand chariots should behave lightheartedly in his empire? If
he is lighthearted, the minister will be destroyed. If he is hasty, the ruler is lost.“1® Robert G. Henricks
ibersetzt: ,How can the king of ten thousand chariots treat his own person more lightly than the whole

land?! If you regard things too lightly, then you lose the basic; if you're agitated, you lose the ‘lord.” 1
Siehe auch Kapitel 13 (,# &S BR T c HAIF KT c BUEBRT o HAGERT
o “/ ,,Nehme ich daher mich selbst wichtig im Handeln fiir die Welt, so kann mir die
Welt iiberlassen werden. Gehe ich sorgsam mit mir selbst um im Handeln fiir die Welt,
so kann mir die Welt anvertraut werden.* Siehe allerdings auch die Version der Seiden-
texte.).
IR Il 22 A o (,,Nehmen sie sie leicht, dann verlieren sie die Wurzel.*): Zu der von

mir oben zitierten Ubersetzung Wing-Tsit Chans mufl man anmerken, daB sehr viele

' Siehe #81 » (RBmEFRIE) (JLE: hEEBHE > 1996) - 356-358 5 o

13 Siche =Y » 358 o

' Siche =AY » 358 o

Ppe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
305.

o Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 153.

'7 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
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Ausgaben statt des Zeichens ,, 4", ben (,, Wurzel®), das Zeichen ,,F5*, chen (,,Untertan®,
,.Minister), verwenden. 18

S E 2 F oo “ (,,S1ind sie unruhig, verlieren sie das Oberhaupt.©): Die englische Ver-
sion Chen Guyings bietet folgende Ubersetzung: ,.If he is agitated he will lose the way
of being a ruler.«"”

Zum Zeichen B, zao (,,hektisch®, , hastig®, ,,bewegen“),20 siehe auch Kapitel 45
GEEPRZE o B33 - © / ,, Aktivitadt besiegt Kélte. Ruhe besiegt Hitze.*).

Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 238.
18 . - . .
Siehe ¥ #58 » (EFREE)Y (19370 pl#l @ liE HEZ/E > 1988) » 177H o

" Chen Ku-ying, Lao Tzu: Text, Notes, and Comments (San Francisco: Chinese Materials Center,
1977), p. 147.

2% Siche (HEZERFHLY » N4 »3743-3744 5 o
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Wang-Bi-Textversion:

—t+t=

BITEEOE - S ER
Ao EEAHER - F
PAMERBE M A AT PR - &
it S A A T AN AT R o 2
DLEENE F RN o MU
EAN o HEBRY) - #E
EY) - BBV - MFH
NBARZEN ZHD - RE

ANEBANZE - A EH
i e NEHE - #E K
ko BHEY o

Jiaben-Seidentextversion:

BITHELE (W) I -

MmA T gt o 2 LUE

(%) 1455
THE () - BRBEALUE ()
(%R) - HFAETTH () % (8- M
) AR EAL - FHEE (TR ) 14559
(%) NMEFK (
) NMTEEAN - MITLE (#) - Z
B ()R (E-F) - #F (AT
N 146 2 - REANBAZLE (B)
oo NEHA - AEHEF (&) o HE (

Kapitel 27

Ist man gut im Fortbewegen, gibt es weder Wagen- noch
FuBspuren. Ist man gut im Reden, gibt es weder Mingel
noch Kritikwiirdiges. Ist man gut im Rechnen, verwendet
man keine Rechenhilfen. Ist man gut im SchlieBen, gibt es
weder SchloB noch Riegel, und es ist dennoch nicht zu
offnen. Ist man gut im Knoten, gibt es keine Seile, und es ist
dennoch nicht zu entknoten. Deshalb sind Menschen des
Einklangs bestindig gut darin, Menschen zur Seite zu stehen,
daher geben sie keine Menschen auf. Sie sind bestindig gut
darin, den Dingen zur Seite zu stehen, daher geben sie keine
Dinge auf. Dies nennt man, der Klarheit folgen. Daher sind
Menschen, die in etwas gut sind, die Lehrer derer, die darin
nicht gut sind. Die Menschen, die in etwas nicht gut sind,
sind Material fiir die Menschen, die darin gut sind. Lehrer
nicht wertschitzen, mit Material nicht sorgsam umgehen,
auch wenn man gelehrt sein mag, so hat man sich stark ver-
irrt. Dies wird das Zentrale und Feine genannt.

Yiben-Seidentextversion:

ETHEIE (B ) - ESELIE (
W) oo BEMEAHRE () IR(%E) -
EFOMELHE (8 -F) MAT241n
B o FAEE AR MA T ARt o 2D
(2 ) AEZMK () AmMELEA -
VIR () - 28 () B (58~
Z) B o HEANEN LA o A 242m
ANBANZEW - A EHAN - AEHE -
BEFD (&) PRXK-Z8 () B (B

BE) F1 (&) PREK (XK) - 2% (88 ) B

) B (1) o

Erlduterungen:

ST R o

=5 ERGE

“/ ,Ist man gut im Fortbewegen, gibt es weder Wagen-

noch FuBspuren. Ist man gut im Reden, gibt es weder Mangel noch Kritikwiirdiges.:

Das Jiaben schreibt: 3=

FERE () Ho (%) MMSEHLEE () o

(,,Wer gut im Fortbewegen ist, [hinterldBt] weder Wagen- noch Fullspuren. Wer [...] im
Reden ist, hat weder Mangel noch Kritikwiirdiges.*). Das Yiben schreibt: .5 17 % 5 i

() & - FSHEILRE
Wagen- noch Fullspuren. Wer gut im Reden ist, hat weder Méngel noch Kritikwiirdi-

(55 ) o“?(,Wer gut im Fortbewegen ist, [hinterlaBt] weder

ges.”).

"Siche mH » (BEEFRE) (Joer: hZEE - 1996) » I61E o
2 Siche =R » 361K o
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D.C. Lau Ubersetzt; ,One who is good at travelling leaves no wheel tracks; one who is good at speech
has no flaws; ...."® Wing-Tsit Chan ubersetzt: ,A good traveler leaves no track or trace. A good speech
leaves no flaws."* Robert G. Henricks Ubersetzt; ,The good traveler leaves no track behind; the good

speaker [speaks] without blemish or flaw; ...."°

HBANHER o STAMBMET A ATB o F 55 MR M A w] f## o “/..Ist man gut
im Rechnen, verwendet man keine Rechenhilfen. Ist man gut im SchlieBen, gibt es we-
der Schlof3 noch Riegel, und es ist dennoch nicht zu 6ffnen. Ist man gut im Knoten, gibt
es keine Seile, und es ist dennoch nicht zu entknoten.*:

Das Jiaben schreibt: , Z# & ALE (%) # (K) - ZFAETH (M) & (&M
) MR AR o #aEE (L4R) 145507 A a2 th o« ° (Wer gut im Rechnen ist, ver-
wendet dazu keine Rechenhilfen. Wer gut im SchlieBBen ist, hat weder Schlof3 noch Rie-
gel, und es 14Bt sich dennoch nicht offnen. Wer gut im Knoten ist, [...], und es kann den-
noch nicht gel6st werden.”). Das Yiben schreibt: =8 & N HE (2 ) € (%) - 0
PR TR (4~ B A W 241RE 1 o A% E RARKO M A AT pe o 7 (Wer gutim
Rechnen ist, verwendet dazu keine Rechenhilfen. Wer gut im SchlieBen ist, hat weder
SchloB3 noch Riegel, und es 146t sich dennoch nicht dffnen. Wer gut im Knoten ist, hat
keine Seile, und es kann dennoch nicht gelost werden.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,One who is good at reckoning uses no counting rods; one who is good at shutting
uses neither bolt nor lock yet what he has shut cannot be opened; one who is good at tying uses no cords
yet what he has tied cannot be undone.“® Wing-Tsit Chan iibersetzt; ,A good reckoner uses no counters.

A well-shut door needs no bolts, and yet it cannot be opened. A well-tied knot needs no rope and yet

none can untie it."®

e LVENEBERN o EEN o HERY) o #REY) - ZFETEY o ©/ .Deshalb
sind Menschen des Einklangs bestdndig gut darin, Menschen zur Seite zu stehen, daher
geben sie keine Menschen auf. Sie sind bestdndig gut darin, den Dingen zur Seite zu ste-

hen, daher geben sie keine Dinge auf. Dies nennt man, der Klarheit folgen.*:

Das Jiaben schreibt: .2 DI (%) AEZM (%) AMLEAN c MILEH (#4) o

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
305.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 153.

> Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 240.

jSiehe (BEHEEERE) (F) (JtF Xkt > 1980) » 125 und 505 > 3635 ©

Siehe (B EHEEEREF) (F) > 97Hund FHH > 363H o
2 D.C. Lau, pp. 305-307.

Wing-Tsit Chan, p. 153.
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295 (/)M (B &) 8 10 (,,Deshalb sind Menschen des Einklangs bestdndig
gut darin, Menschen zur Seite zu stehen, und geben keine Menschen auf. Im Hinblick
auf die Dinge geben sie kein Material auf. Dies nennt man, der Klarheit folgen.). Das
Yiben schreibt: ,, 2 DIHI (%) AEZER () AMTEAN - MILEHE (1) - Z2F (
) B (BE-~Z)BF o H (,,Deshalb sind Menschen des Einklangs bestdndig gut darin,
Menschen zur Seite zu stehen, und geben keine Menschen auf. Im Hinblick auf die
Dinge geben sie kein Material auf. Dies nennt man, der Klarheit folgen.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Hence the sage is always good at saving people, and so abandons no one; nor
does he abandon any useful material where things are concerned. This is called following one’s discern-
ment.“'2 Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,Therefore the sage is always good in saving men and consequently
no man is rejected. He is always good in saving things and consequently nothing is rejected. This is call-
ed following the light (of Nature).!3

Siehe auch Kapitel 49 (& L% ¥ - fEE LI EZ -/, Die Guten behandle ich
gut, die Nicht-Guten behandle ick auch gut.” Siehe allerdings auch die Version des Jia-

ben-Seidentextes.).

ALBNBENBENLZHN o NENBENLZLE - NEHAT - AEHE o HEH AR
o /& 8 B o/ ,Daher sind Menschen, die in etwas gut sind, die Lehrer derer, die
darin nicht gut sind. Die Menschen, die in etwas nicht gut sind, sind Material fiir die
Menschen, die darin gut sind. Lehrer nicht wertschitzen, mit Material nicht sorgsam
umgehen, auch wenn man gelehrt sein mag, so hat man sich stark verirrt. Dies wird das
Zentrale und Feine genannt.*:

Das Jiaben schreibt: ## ( AEAN ) 146 2 c A EABAZE (ZT) - AHH
Mo REHEBE (F) oM (BE) M () FABK (%) o BE () B () moo"
(,,Daher sind [...], die in etwas gut sind, die Lehrer derer, [...]. Die Menschen, die in
etwas nicht gut sind, sind Material fiir die Menschen, die darin gut sind. Lehrer nicht
wertschitzen, mit Material nicht sorgsam umgehen, auch wenn man wissend sein mag,

so hat man sich stark verirrt. Dies wird das Feine und Zentrale genannt.”). Das Yiben

schreibt: & AN#E N 20 o F22mBABAZED o« FEHA c FEHE o HEA (

10 . _— . . .
Siche (FEHEEEFE) (F) (Jb5 : Xkt > 1980) - 1285 und F85 - (RFE
%*ﬁ?&fi)) (b hEEF > 1996) > 365H o
Siehe (B EHEEEREF) (F) > 97Hund JHHF » 365H o
2pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
307.

13 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 153.

' Siehe =HH > 367H o
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) ZAK - 2T (B)W (W) EHo* 15 (,,Daher sind Menschen, die in etwas gut
sind, die Lehrer derer, die [auch] in etwas gut sind. Die Menschen, die in etwas nicht
gut sind, sind Material fiir die Menschen, die darin gut sind. Lehrer nicht wertschétzen,
mit Material nicht sorgsam umgehen, auch wenn man wissend sein mag, so hat man sich
stark verirrt. Dies wird das Feine und Zentrale genannt.*).

D.C. Lau ubersetzt: ,Hence the good man is the teacher of the good man while the bad man is the ma-
terial for the good man. Not to value the teacher nor to love the material may, perhaps, be clever, but it
betrays great bewilderment. This is called the subtle and the essential."'® Wing-Tsit Chan (ibersetzt:
.Therefore the good man is the teacher of the bad, and the bad is the material from which the good may
learn. He who does not value the teacher, or greatly care for the material, is greatly deluded although he
may be learned. Such is the essential mystery.“!?

Gao Ming ist der Ansicht, dal die Wang-Bi-Ausgabe fehlerhaft sei und dal die bei-

den Mawangdui-Ausgaben die urspriinglichere Version wiedergében.'®

15 o g o s .
Siche A3 » (RMJFLARHGE) (L hEEF > 199 ) » 367H °
pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
307.

17 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 153.

18 Siche =8 » 368 o
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Wang-Bi-Textversion:
—tAE

FOHE I o SFEME - BKR
TE# - BRR T - H1i
A o HEEH B o AN
HEA - sFHE-BRXT
X BRTN o HED
oo EER IS A o FNH
ReTFTHEE -BRTH
cRRTE - HIEhRE
o MERHER o BRELAIR
e BEARZ - AIBE
£ o BRHIAE -

Kapitel 28

Weill man um das Mannliche, hilt sich [jedoch] an das
Weibliche, wird man zur Schlucht der Welt. Wird man zur
Schlucht der Welt, wird einen die bestindige Tugend nicht
verlassen [und] man kehrt zum [Zustand des] Kleinkind[es]
zuriick. Weill man um das Weille, hilt sich [jedoch] an das
Schwarze, wird man zu einem Muster fiir die Welt. Wird
man zu einem Muster fiir die Welt, gibt es keine Abwei-
chung von der bestindigen Tugend [und] man kehrt zuriick
zum Unbegrenzten. Weill man um das Riihmliche, hilt sich
[jedoch] an das Unrithmliche, wird man zum Tal der Welt.
Wird man zum Tal der Welt, ist die bestindige Tugend aus-
reichend [und] man kehrt zuriick zur Urspriinglichkeit. Wenn
sich die Urspriinglichkeit auflost, werden daraus GefifB3e.
Wenn Menschen des Einklangs diese verwenden, dann wer-
den sie zu Leitern der Amtstriger. Daher trennt ein groBes
Aufteilen nicht ab.

Jiaben-Seidentextversion:

FOE G o 57 147THIME - SRTE - BXR
T o ISR (BE) - 1H (f8) 1T
CHE) o HEFERN - ANHHE (&) o 5F
HE - BRT (&) - BRTEB (&)
o MEAET 148 (2] o 185 (U2 - 1HER
RBE) o FIH o SFHE - BRTX - B
RTR HERS (KX) - #FE (K
) o EEFH O o 48 (B8 ) B (I 149
R o ) AHAIBER - RAHITLE

(e}

Yiben-Seidentextversion:

FNELfE o SFHIME - RR242ETH (&)
cRARTH (&) ~HEAE (B) -
HIEAE (BE) 18 (BN - 50)
EA (H) - FTHEE - BRTO®B (&
) e BRTIWH (&) < HEELE - 18
JoJe o HEEFHEE o ANHE o FH243m R
cRBARTR e BRTX o« EEAE (K
) o MEFEAE (FL) - EER M o %
AR A o B () AHAIRER - K
KT 243 & o

Erlduterungen:

SAIEE e STHME - BRTE#H - BRTH - BERABE - BRKNER °/ .. Weil
man um das Mannliche, hilt sich [jedoch] an das Weibliche, wird man zur Schlucht der
Welt. Wird man zur Schlucht der Welt, wird einen die bestdndige Tugend nicht verlas-
sen [und] man kehrt zum [Zustand des] Kleinkind[es] zurtick.*:
Das Jiaben schreibt: , SN H [ o 5F 147HHfE « BRTFIE « BRFIE o HAELRHE (B

o fH (fEY @ (BE) o {HEEEE o ! (,Weil man um das Ménnliche, hélt sich
[jedoch] an das Weibliche, wird man zur Schlucht der Welt. Wird man zur Schlucht der
Welt, wird einen die bestdndige Tugend nicht verlassen. Verldfit sie einen bestindig
nicht, kehrt man zum [Zustand des]| Kleinkind[es] zuriick.*). Das Yiben schreibt: , %1 &
I o SFHME - BR22ETEH () - BRTEH (B) - HEAE (B) - EEASE (

"Siche (BEMBERE) (%) (I3 : THHME > 1980) > REud&H > (AEBE
FHGEY (JLst: IR > 1996) 5 369K
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- Kapitel 28 -
) o fH (BEHAERR) o 2 (,,WeiBl man um das Ménnliche, hilt sich [jedoch] an das
Weibliche, wird man zur Schlucht der Welt. Wird man zur Schlucht der Welt, wird ei-
nen die bestdndige Tugend nicht verlassen. Verldft einen die bestdindige Tugend nicht,
kehrt man [...].%).

D.C. Lau ibersetzt; ,Know the male but keep to the role of the female and be a ravine to the empire. If
you are a ravine to the empire, the constant virtue does not desert you, you will again return to being a
babe."® Wing-Tsit Chan ibersetzt; ,He who knows the male (active force) and keeps to the female (the
passive force or receptive element) becomes the ravine of the world. Being the ravine of the world, he will
never depart from eternal virtue, but returns to the state of infancy."

HF1E B o SFEME o (,Weill man um das Mainnliche, hélt sich [jedoch]| an das
Weibliche, ...“): Heshang Gong tiberliest das Zeichen ,,3*, qi, nicht einfach, sondern
faBit es im Sinne des Possesivpronomens ,,sein‘/,,ihr* auf. Man koénnte deshalb auch
tibersetzen ,,Weill man um sein Ménnliches, hilt sich [jedoch] an sein Weibliches, ....*“.
Auch bekannte Ubersetzer wie James Legge und Richard Wilhelm haben das Zeichen
~H", qi, nicht einfach iiberlesen. James Legge iibersetzt: ,,Who knows his manhood’s
strength, yet still his female feebleness maintains; ...*> Richard Wilhelm iibersetzt:
. Wer seine Mannheit kennt und seine Weibheit wabhrt, .8 Fiir eine solche Lesart
spricht vielleicht auch Kapitel 10 (Yiben: ,, % F9 5 B o £ & Mt F - “ / ,.Jm Offnen und
SchlieBen der Tore des Himmels kannst Du da weiblich sein?*).

Ich orientiere mich in meiner Ubersetzung dieser Textstelle an Li Shuihai, der das
Zeichen ,, =, qi, als ein Fiillwort (ohne Inhalt) des Chu-Dialektes auffafit.”

Richard John Lynn schreibt: ,, This might be paraphrased as ‘A ruler who knows how
to behave as a male yet can sustain female behavior and treatment will....”*® Chen
Guying schreibt: ., r ff o S I B) - B M 0 B RS - # T o (Das
‘Miénnliche’ ist eine Metapher fiir harte Bewegung, ungestiimes Vordringen; das

‘Weibliche’ ist eine Metapher fiir weiche Stille, bescheidene Unterordnung.*).

*Siche (EEHWMEMAE) (F) (b3 CWHBHE > 1980) - 7H und B - (REE

%*ﬁ?&&)) (dbs : hEEF > 1996) > 369H o
D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.

309.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 154.

> »The Tao Te Ching®“, in The Texts of Taoism, transl. by James Legge (New York: The Julian Press,
1959), p 119. Wobei anzumerken ist, dal James Legge das Zeichen ,, 5, qi, nur hier im ersten Teil von
Kapitel 28 possessiv auffal3t und iibersetzt.

% Richard Wilhelm, Laotse, Tao Te King: Das Buch vom Sinn und Leben (Miinchen: Eugen Diederichs
Verlag, 1996), S. 68.

"Siche Z/kifg  (EF T EMAE 2 RFTEE@) (FHL 0 1990) o 15-19 o

% Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 104,
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Max Kaltenmark schreibt:

Like the Tao, be like a valley; know that, like the Tao, you are male and female,
Yang and Yin (i.e. know that you are universal), but opt for the feminine in this
double potentiality, for in spite of appearances, the feminine is the more useful of
the two. This advice must have seemed presumptuously paradoxical to Lao Tzu’s
contemporaries. His exaltation of feminity went dead against all conventional
thinking. In the hierarchy of the feudal values, the masculine values were the more
honorable; the feminine were held to be inferior.'”

Im Buch Laozi wird keine autoritdr-hierarchische Differenzierung der Geschlechter-
rollen angestrebt, sondern eine Sozialisation in Individuen, die sich durch ihre Orientie-
rung an der Fiirsorge-Funktion optimal in den Kontext ihrer Gruppe und deren gesamtes
Umfeld einfligen. Das patriarchalische konfuzianische Modell hingegen sieht eine
strenge soziale Differenzierung in Mannerrolle und Frauenrolle vor, die autoritér-hierar-

chisch strukturiert ist und in der dem Mann die dominante Rolle zugeordnet wird.

In Kapitel 5, ,,.3k 48", fei xiang, im Buch Xunzi findet man folgende Aussage:

AZFFUBABMEM » H o UELAHE - .. RERELTMELT 28
BN B Z 5] « BOERARH « WEAN 7 - 2 RAN G 18
HRREE o

Was macht die Menschen [letztlich] zu Menschen? Es ist, daB sie Differenzierun-
gen haben. ... Bei den Vogeln und den vierbeinigen Tieren gibt es zwar [die Bezie-
hung zwischen] Viter[n] und Soéhne[n], doch es gibt nicht die
(verwandtschaftliche) Ndhe zwischen Vitern und S6hnen. Es gibt zwar weibliche
und ménnliche Tiere, doch es gibt nicht die soziale Unterscheidung zwischen
Minnern und Frauen. Daher gibt es unter den fiir die Menschen [giiltigen]| Prinzi-
pien keines, bei dem es keine Differenzierung gibt. Beziiglich der Differenzierung
ist nichts bedeutender als die [unterschiedliche] gesellschaftliche Stellung. Beziig-
lich der gesellschaftlichen Stellung ist nichts bedeutender als der Ritenkodex. Be-
ziiglich des Ritenkodexes ist nichts bedeutender als die heiligen Konige.

Zwar sind die mit der Konzeption des Méannlichen verkniipften Ideen und Eigen-
schaften (Harte, Dominanz) bekannt, sie werden jedoch ebenso wenig betont, wie man
auch komplexere technische Hilfsmittel nicht nutzen mag, da es ja auch da um eine Be-
herrschung von Natur und Mensch geht. Siehe etwa Kapitel 80 (,,&f % fi B o SEFTIRZ ©
Bt A FH I o EATRR 2 © ©/ ,,Auch wenn es Boote und Wagen gibt, fihrt niemand mit ih-
nen. Auch wenn es Panzer und Waffen gibt, stellt niemand diese aus.*).

In Kapitel 20, .,z ## 3|, tai zu xun, des Buches Huainanzi ( { #: 75+ ) ) finden wir
folgende Textstelle: .0 2 {L 5 8 o MU IB TR « BHMA o I FAESEE <"

? Teil von Fubnote 1 in Bt fE » (EFSESERAN) (Gt B> 195) » 123
H o

10 Max Kaltenmark, Lao Tzu and Taoism, translated from the French by Roger Greaves (Stanford:
Stanford University Press, 1969), p. 59.

11 .

1235‘63% » (A FHE)Y (B 1 FEEER > 1988) » S0H

Siche (I[EHEHERFEGAFMH) » BFERE (Gt IEhER > 1984) - 1983, 1987H -
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(,,Einem Ei kann nur dann ein Kiicken entschliipfen, wenn der flirsorgliche Muttervogel
es mit seiner Warme fiir ldngere Zeit ausbriitet; ansonsten kann es kein Kiicken ge-
ben.*). Diese Textstelle verweist auf das, was auch im Buch Laozi einen ganz zentralen
Gedanken darstellt, ndmlich miitterliche Verantwortlichkeit und Fiirsorglichkeit. In die-
sem Kontext ist auch der Begriff ,,2£, ci (,,Firsorglichkeit™), in Kapitel 67 (,,fi 5 = &
o FEMMR Z o —F % o “/,Ich habe drei Schiitze. Sie halte und bewahre ich. Der erste
heifit Fiirsorglichkeit.) zu verstehen. Siehe des weiteren die Begriffe ,,4:=*, sheng
(,,gebdren/hervorbringen®), .,&“, yu (,,groziehen™), ..z, xu (,,groBziehen/pflegen®),
auf die in den Erlauterungen zu Kapitel 1 (,, 4 Kb 215 c HL EW 2 £ </ ,,Das
Namenlose ist der Anfang von Himmel und Erde. Das Benannte ist die Mutter der
‘zehntausend Dinge’.*) verwiesen wird.

Einem negativ konnotierten Mainnlichkeitsverstindnis konnen Begriffe wie ..f*,
gang (,,hart™), ,5&%, qiang (,stark®, ,stdrken®, ,gewalttitig”, ,,erzwingen®, ,,steif“),13
A, zhuang (,,stark®, ,,verletzen®, , militdrische Gewalt ausiiben), einem positiv kon-
notierten Weiblichkeitsverstidndnis hingegen Begriffe wie ,, %", rou (,,weich®), ,,55, ruo
(,,schwach®), .5, jing (,,ruhig®), und ,, 7, xia (,,unten*), zugeordnet werden. Fiir den
Begrift ,,fj|*, gang (,,hart), siche etwa Kapitel 78 (,,55 7 JE58 o = Z BRI o K T E A4
o BLBEST o “/,,Dal} das Schwache das Starke besiegt, dal3 das Weiche das Harte besiegt,
es gibt niemanden in der Welt, der dies nicht weil3, niemand kann es praktizieren.*). Fiir
den Begriff .,3%“, qiang (,,stark®, ,,starken®, ,,gewalttétig®, ,,erzwingen®, ,,steif*"), siche
etwa Kapitel 30 (Jiaben und Yiben: ., & BT 2 o HLLEGRE - “/ ,,Diejenigen, die
gut sind, erlangen ein Ergebnis und belassen es dabei. Sie wihlen nicht das Ausiiben
von Zwang.”). Fir den Begriff ,,41*, zhuang (,,stark®, ,,verletzen®, , militdrische Gewalt
ausiiben®), siehe etwa Kapitel 55 (7 4t Al & o 3 2 & & - / ,,Wenden
Dinge/Menschen Gewalt an, so altern sie [vorzeitig]. Man nennt dies, ‘nicht dem Dao
entsprechen’.”). Fiir den Begriff ,,Z*, rou (,,weich®), sieche etwa Kapitel 10 (,,.B & %
o e B B P - “/ Im Konzentrieren des Qi zur Erlangung duBerster Weichheit kannst
Du da [wie] ein Kleinkind sein?*). Fiir den Begriff ,,55%, ruo (,,schwach®), siche etwa
Kapitel 76 (., 5 & 4 2% “/,...., das Weiche und Schwache sind Anhinger des Le-
bens.”). Fur die Begriffe .., jing (,,ruhig™), und ,, 7, xia (,,unten®), siche etwa Kapitel
61 (Jiaben: ,, K#[ & Tt o KR 24 o RTFZRE (52) W o fLIELIER (§F) Bt - B
HE (&) (H-48) BB T »“/,Ein groBes Land entspricht dem Unterlauf eines

13 Wobei zu sagen ist, daB3 ,,Starke™ an sich nicht als negativ betrachtet wird. Siche etwa Kapitel 3 (,,.&
DI AZE - BHL - BHRE - 55HE o 5HF o /., Deshalb [besteht] das Regieren der Menschen
des Einklangs [darin], die Herzen zu leeren und die Mégen zu fiillen; die Ambitionen zu schwéchen und
die Knochen zu stirken.*).
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Gewdssers. Es ist das Weibliche der Welt. In der Paarung in der Welt, siegt das Weibli-
che bestdandig iiber das Mdnnliche, indem es ruhig ist. Weil es ruhig ist, [daher] ist es
angebracht, unten zu sein.*).

SBRTEH o (.., wird man zur Schlucht der Welt.”): Sowohl das Zeichen .23,
xi/ji, als auch das Zeichen ,,j2%, xi/qi, bezeichnen Schluchten oder Schluchten mit einem
Wasserlauf, Bergstrome.'* Die sexuelle Metaphorik scheint mir unverkennbar (Verweis
auf die Vagina). Siehe auch Kapitel 6 (,,& R 3E o 2L 4L - “/ ,.Der Geist des Berg-
tals stirbt nicht. Dies wird das unergriindliche Weibliche genannt.®).

SEEEHABEAEL o “ (,, ... man kehrt zum [Zustand des] Kleinkind[es] zuriick.”): Robert

G. Henricks iibersetzt: .,..., you’ll return o the state of the infant.«"

SNEE o SFER o BRTN o BRTR o HERNN o BERKEE o FEK -
FEE - BRTA  BRINE - HiBJIE o BER KB /., Weill man um das
Weille, hélt sich [jedoch] an das Schwarze, wird man zu einem Muster fiir die Welt.
Wird man zu einem Muster fiir die Welt, gibt es keine Abweichung von der bestédndigen
Tugend [und] man kehrt zuriick zum Unbegrenzten. Weill man um das Rithmliche, halt
sich [jedoch] an das Unrithmliche, wird man zum Tal der Welt. Wird man zum Tal der
Welt, ist die bestdndige Tugend ausreichend [und] man kehrt zuriick zur Urspriinglich-
keit.*:

Im Jiaben fehlt das Zeichen .,15*, heng (,.bestdndig®), mehrmals. AuBBerdem fehlt das
Zeichen ,,[ 5%, bai (,,weil}*). Das Jiaben schreibt: ,4s1HH (%4 ) o s5fFHEE - BRXF (&
J o BRTHB (&) o HfEJ5148 (2] o &85 (2 - BENRE) - HH - sFHE - B
KT« BRFR o HHFE (R) o BAHE () o WERRTH ' (Ieif man
um das Riihmliche, hdlt sich [jedoch] an das Unriihmliche, wird man zum |[...] der Welt.
Wird man zum Tal der Welt, ist die bestindige Tugend |[...]. Ist die Tugend |[...]. Weifs
man um [ ], hdlt sich [jedoch] an das Schwarze, wird man zu einem Muster fiir die
Welt. Wird man zu einem Muster fiir die Welt, gibt es keine Abweichung von der bestdn-

digen Tugend. Gibt es keine Abweichung von der Tugend, kehrt man zuriick zum Unbe-

grenzten.). Das Yiben schreibt: ,, (41) HAH (H) - SFHE - BRTO®B (&) - B
RKEB (F) o BETHE - R8T R « HERRE - HER - sFH243m% - ER TR o
BRFR  HEFHE () o WEFE () o @RNEM " (.| das Rihmliche,
hdlt sich [jedoch] an das Unrithmliche, wird man zum Tal der Welt. Wird man zum Tal

YSiehe (WEATM) - HA% > 300SH und (EIEAFM) o HZ4 o 1702-1703F -
15 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 242.
“Siche (% EHEMMAE) () (JLT: CWHEE 0 1980)  REud HH > (REE
7‘*%&)) (db : hEFE)F > 1996) - 370-371H o
Siehe (B EHEEEREF) (5 ) 97H und FAF > 370-371H o
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der Welt, ist die bestdndige Tugend ausreichend. Ist die bestdndige Tugend ausrei-
chend, kehrt man zuriick zur Urspriinglichkeit. Weifs man um das Weife, hdlt sich
[jedoch] an das Schwarze, wird man zu einem Muster fiir die Welt. Wird man zu einem
Muster fiir die Welt, gibt es keine Abweichung von der bestdndigen Tugend. Gibt es
keine Abweichung von der bestdindigen Tugend, kehrt man zuriick zum Unbegrenzten.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Know the white but keep to the role of the sullied. And be a valley to the empire. If
you are a valley to the empire, the constant virtue will be sufficient. When the constant virtue is sufficient,
you will again return to being the uncarved block. Know the white but keep to the role of the black and be
a model to the empire. If you are a model to the empire, the constant virtue will not deviate. When the
constant virtue does not deviate, you will again return to the infinite."'® Wing-Tsit Chan Gbersetzt: ,He who
knows the white (glory) and yet keeps to the black (humility), becomes the model for the world. Being the
model for the world, he will never deviate from eternal virtue, but returns to the state of the Ultimate of
Non-being. He who knows glory but keeps to humility, becomes the valley of the world. Being the valley of
the world, he will be proficient in eternal virtue, and returns to the state of simplicity (uncarved wood).“'?

Gao Ming ist der Ansicht, dall die Untersuchungskommission fiir die Seidentexte im
Jiaben das Zeichen ,,H%, ri (,,Sonne®, ,,Tag®), fdlschlicherweise wie im Yiben als das
Zeichen ,,[ 5%, bai (,,weil}*), gelesen habe. Theoretisch kénne zwar das Zeichen ,,[5*, bai
(,,weil}*), versehentlich als das Zeichen ,,H*, ri (,,Sonne®, ,,Tag®), geschrieben worden
sein, doch sei erstens das Zeichen ,,H*, ri (,,Sonne®, ,,Tag"*), gleichlautend mit dem Zei-
chen ,,25%, rong (,,das Rithmliche*), und damit ein Lehnzeichen fiir jenes und zweitens
werde somit die Version Wang Bis bestitigt.”’ Ich bin wie Gao Ming der Meinung, daf
man sich am Jiaben orientieren kann.

Die Begriffe ,,H, ri (,,Sonne/Tag"), und ,,[5%, bai (,,weill**), werden dem Ménnlichen
zugeordnet und die Begriffe ,,5%, ru (,,Schande®) und ,,22*, hei (,,schwarz*), dem Weib-
lichen. Auch das Zeichen ,,%;, xuan, besitzt die Bedeutung von ,,schwarz® und wird
damit dem Weiblichen zugeordnet. Siehe hierzu auch Kapitel 6 (,, %4t 2 Fq - 228 Kb
Z 1R o/ ,Das Tor des unergriindlichen Weiblichen wird die Wurzel von Himmel und
Erde genannt.”). Siehe des weiteren auch die Erlduterungen zum Zeichen .35, gou
(,.Schmutz“, ,,Schande*),”' in Kapitel 78 (,2LIE AT o SEZIE c LHUBEE o 2
et o BB RTE - “/,Deshalb sagen Menschen des Einklangs: Wer die Schande ei-

nes Landes auf sich nimmt, der wird das Oberhaupt der ,,she ji genannt. Wer das Un-

Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
309-311.

P Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 154.
20 Siehe photographische Abbildung von Zeile 148 und Endnote 49, S.15in ( EFHEBEERE) (
) (AEF iRkt » 1980) und &RF - (BEFEZFRE) (Jbs @ hEERF > 1996) > 372

o

kil
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heil eines Landes auf sich nimmt, der ist der Konig der Welt.®).

Etwas Tiefes und Leeres ist jederzeit aufnahmebereit. Eine Schlucht, ein Tal ist so-
wohl Symbol fiir Unerschopflichkeit als auch fiir Fruchtbarkeit.

SEEEARE © © (,,...[und] man kehrt zurtick zur Urspriinglichkeit.*): ,,#£%, pu, was ich
hier als Urspriinglichkeit iibersetze, bezeichnet urspriinglich ,,unbearbeitetes Holz*. Es
ist ein daoistischer Terminus, der Natiirlichkeit, Urspriinglichkeit meint.”> Haufig wird
er zusammen verwendet mit dem Zeichen ,,3%%, su, das fiir Schlichtheit, eine natiirliche,
positive Einfachheit steht und urspriinglich ,,ungefiirbte Seide bezeichnet.*

Siehe auch Kapitel 41 zu den Begriffen ,,[5, bai (,,weil}*), und ,,5%, ru (,,Schande®),
LKkAFEE -« /,Grolle Reinheit (das grole Weille) ist wie eine Verunreinigung/
Schande.®).

SEEAIR G c EAMLZ - AIREER « #OKHIAE] - “/,,Wenn sich die Urspriing-
lichkeit auflost, werden daraus Gefdle. Wenn Menschen des Einklangs diese verwen-
den, dann werden sie zu Leitern der Amtstriger. Daher trennt ein grof3es Aufteilen nicht
ab.*:

Das Jiaben schreibt: .f2 (£ ) #& () 14958 - ) ABRABER o RAH LE
o2

»Wenn sich die Urspriinglichkeit auflost, [...] Menschen [...] [diese] verwenden,

werden sie zu Leitern der Amtstrager. Ein groBBes Aufteilen ist ohne Abtrennungen.®).

Das Yiben schreibt: ,f 8¢RI B2 « I (%) AFAIBEE - RAH T 243m% 7
(,,Wenn sich die Urspriinglichkeit auflost, werden daraus Gefdalle. Wenn Menschen des
Einklangs [diese] verwenden, werden sie zu Leitern der Amtstrdger. Ein grofles Auftei-
len ist ohne Abtrennungen.®).

D.C. Lau Ubersetzt: ,When the uncarved block shatters it becomes vessels. When the sage is em-
ployed he becomes the chief of the officials. Now the greatest cutting never severs."? Wing-Tsit Chan
Ubersetzt: ,When the uncarved wood is broken up, it is turned into concrete things (as Tao is transformed
into the myriad things). But when the sage uses it, he becomes the leading official. Therefore the great
ruler does not cut up.“?” Robert G. Henricks Ubersetzt: ,When uncarved wood is cut up, it's turned into

vessels; when the Sage is used, he becomes the Head of Officials. Truly, great carving is done without

*! Siche (AT » B4 40E o

*> Siche (WIEAFH) » B4 » 12015 o

> Siche (AT » BFEA - 33685 o

> Siche g8 » (BEEFRIE) (JLE: hEER > 1996) » 3755 o

2 Siche =AY » 375 o

X pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
311.

27 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 154,
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splitting up."?

Diese Textpassage bedarf noch weiterer Untersuchungen.

LB N2 ¢ “ (,,Wenn Menschen des Einklangs diese verwenden, ...“): Laut Song
Qifa ist Zhang Songrus (3 #2 #11) und Gao Mings (i BH) Verstidndnis der Seidentextver-
sion dieser Textstelle nicht korrekt. Seiner Erkldrung nach konnte man die Version der
Seidentexte folgendermallen iibersetzen: ,,Wenn Menschen des Einklangs verwendet
werden, 2
K H AR ] o (,,Daher trennt ein grofles Aufteilen nicht ab.*): Richard John Lynn
tibersetzt: ,, Thus the great carver never cuts.*>° Song Qifa ist der Ansicht, da3 diese

Aussage eigentlich nicht zu diesem Kapitel gehore, sondern den Anfang des néchsten

Kapitels (29) darstelle.?'

28 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 242.
 Siche RS T+ (A (EF) BICEHE) o (SRR o 1998(4)  243-244% o
39 Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 104,
3! Siche e 58 » 24475 o
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Wang-Bi-Textversion:

—FhE Kapitel 29

WMMEKTMEBZ o & Wer die Welt einnehmen will und [manipulativ] handelt,
BHEAFAED o« X T wird sie aus meiner Sicht nicht bekommen. Die Welt ist eingJ
c RTEBW - BEKZ magisches Gefil}, man darf es nicht [manipulativ] behandeln.

Wer [manipulativ] handelt, der zerstort es. Wer festhilt, der
verliert es. Daher gehen manche Wesen [voran], manche fol-

s MERLZ o HWIBAT

BB o BB ECIR o B gen; manche stofen langsam Luft aus, manche stofen hastig
iR oo B ESE o B DL Luft aus; manche sind kréftig, manche sind schwichlich;
BEAEHEEELEE manche machen kaputt, manche zerstéren. Deshalb nehmen

Menschen des Einklangs Abstand vom Extremen, sie
nehmen Abstand vom Verschwenderischen [und] sie nehmen
Abstand vom Exzessiven.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

MM ATMAEL - EREM (FE M (RTMRL - BREH]) /FE

o R KT 15018 ) 25 o IERT B EHM o cR R TMHEM - R BHEHL - B H
BERZ - LEKRZ - VEATERE o 5 Bz o 2B RZ - OY) 144m 1T EFE
ROCUE ~ ) B0 (R o o B R/ ) (BE) o B2 (DR ) Umk (AR~ &) o
o ISIEGHR (%) Bl (FE) - BDIE B (55) B(kE - 2DEN () AEE
() NEEEK () EH (F) - ERK(ER) EFE(F) -
Erlduterungen:

SFHIKTMBL o ZERENFE c KT g o AABH - BRERLZ - &
g2 o “/,,Wer die Welt einnehmen will und [manipulativ] handelt, wird sie aus meiner
Sicht nicht bekommen. Die Welt ist ein magisches Gefd3, man darf es nicht
[manipulativ] behandeln. Wer [manipulativ] handelt, der zerstort es. Wer festhélt, der
verliert es.*:

Das Jiaben schreibt: ji§ 8K T2 o T RE (F8 o R KT 15044 ) 2/ o
ET B EWL BERZ - MELZ oF ! (,,Wer die Welt einnechmen will und
[manipulativ] handelt, wird sie aus meiner Sicht nicht |...] Gefdl, man darf es nicht
[manipulativ] behandeln. Wer [manipulativ] handelt, der zerstort es. Wer festhélt, der
verliert es.). Das Yiben schreibt: J&EY ( R TFMEZ «c ERHEM ) B o Kk K @
Bt o FABEDL c BLERZ c Bz E%Z o7 (,Wer [...] einnehmen will [...] be-
kommen. Die Welt ist ein magisches Gefdll, man darf es nicht [manipulativ] behandeln.
Wer es [manipulativ] behandelt, der zerstort es. Wer es festhélt, der verliert es.*).

D.C. Lau lbersetzt: ,Whoever takes the empire and puts it in order | see will find there is no stop to it.

Now the empire is a sacred vessel. It is not a thing that can be put in order. He who puts it in order will

"Siche g » (BEETFRE) (Joer: hZEER - 1996) » 377H «
% Siehe =HH > 377H o
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ruin it; he who keeps his hold will lose it.® Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,When one desires to take over the
empire and act on it (interfere with it), | see that he will not succeed. The empire is a spiritual thing, and
should not be acted on. He who acts on it harms it. He who holds on to it loses it.“

Yin Zhenhuan ist der Ansicht, daf} ,,Kapitel 29* eigentlich aus zwei Kapiteln bestehe
und dieser erste Abschnitt ein eigenstindiges Kapitel darstelle.’

Das Zeichen ,,5*, wei, das ich hier als ,,[manipulativ] handeln® {ibersetze, bedeutet
wortlich einfach nur ,,tun/handeln®. Der Gedanke des .. £, wu wei, des ,,Nicht-Han-
delns®, eines nicht manipulativen Eingreifens, ist im Daoismus von zentraler Bedeu-
tung. Er wendet sich gegen eine Weltanschauung, in der das Kontrollieren und Beherr-
schen (von Mensch und Natur) eine zentrale Stellung einnimmt.

SBEWZ o #E L2 o (,,Wer [manipulativ] handelt, der zerstort. Wer festhiélt, der
verliert.”): Ich verstehe diese Aussage so, dal3 die Welt etwas Magisches, etwas Heiliges
ist, mit dem man nicht manipulativ umgehen sollte. Wer mit ihr manipulativ umgeht,
der schadet ihr und noch mehr, vor allem, sich - wobei ich diese Aussage weniger auf
das Individuum allein beziehe als auf eine Gruppe, ein Volk. Wer sich an einer solch
manipulativen Lebensweise als grundlegendem Operationsmodus orientiert, der verliert
die Welt, was gleichbedeutend ist mit dem Verlust eines stimmigen Eingebundenseins
in das Ganze. Siehe auch Kapitel 64 (,,5E W7 o $hE L2 o S LLE A S MM - &
B4 g o ¢/ ,,Wer handelt, zerstort es. Wer festhélt, verliert es. Deshalb sind Men-
schen des Einklangs ohne ein Handeln, daher gibt es nichts Zerstortes. Sie halten nicht

fest, daher gibt es keinen Verlust.” Siehe auch Bambustext A und seine Plazierung.).

S BT ERE o BER IR o SR E R o Bk EBE o ©/..Daher gehen manche We-
sen [voran], manche folgen; manche stoflen langsam Luft aus, manche stoBlen hastig
Luft aus; manche sind kriftig, manche sind schwéchlich; manche machen kaputt, man-
che zerstoren.*:

Jiaben und Yiben scheinen an dieser Stelle zu divergieren. Das Jiaben schreibt: ..47) 5
ToubE o BUR (U~ ) 30 (WK o SUBREM/ 1) o ISLEHR (K5 ) s (mE) o«°
(,,Manche Wesen gehen [voran], manche folgen; manche erwdrmen, manche [...]; man-

che helfen, manche zerstoren.”). Das Yiben schreibt: ,,O%) 144mEi{TEfE (FE ) o BY

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
311.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 154.

’ Siche FIRE > (RIE (EF) BAKEE----FF (BF) BSK (EF) ZHEHRR)
’ §§U§X> > 1992(3) » 71-72H o

Siehe (B EHEEEREF) (F) (JL3 @ XYWkt - 1980) » 12H und H85 > (REZE

FROE) (dbs : hEEF > 1996) - 378H o
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(WE ) BURE (K~ 4) o BRRE (B ) BEE o <7 (,,Manche Wesen gehen [voran|, manche
folgen; manche erwdrmen, manche verletzen; manche helfen, manche zerstoren.”).

D.C. Lau ubersetzt: ,Some things go forward and some follow behind; some blow hot and some blow
cold; some are strengthened and some suffer setback; some are banked up and some are pulled down."®
Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Among creatures some lead and some follow. Some blow hot and some blow
cold. Some are strong and some are weak. Some may break and some may fall."®

Diese Textpassage bedarf noch weiterer Untersuchungen.

B0 L B BE o (,...., manche machen kaputt, manche zerstéren.*): Das Zeichen .,
cuo (,,zerbrechen®, ,,beschddigen®), bei Wang Bi ergibt keinen Sinn, da es von der Be-
deutung her mit dem Zeichen ,,58%, hui (,,zerstéren®), identisch ist. Die Beispiele vorher
enthalten aber Gegensatzpaare, wie dies auch in anderen Ausgaben, etwa den Seiden-

texten erkenntlich ist.'’

sz DLEE N £ H:FEF LR o/, Deshalb nehmen Menschen des Einklangs Abstand
vom Extremen, sie nehmen Abstand vom Verschwenderischen [und] sie nehmen Ab-
stand vom Exzessiven.®:

Das Jiaben schreibt: ,2 /% (B ) ANEHEAK (F) EHE (BB) ¢ H (,,Deshalb
nehmen Menschen des Einklangs Abstand vom Extremen, sie nehmen Abstand vom Ex-
zessiven [und] sie nehmen Abstand vom Verschwenderischen.*). Das Yiben schreibt:
SRV (E) NFEEEKR (%) E#H (F) o' (Deshalb nehmen Menschen des
Einklangs Abstand vom Extremen, sie nehmen Abstand vom Exzessiven [und] sie neh-
men Abstand vom Verschwenderischen.®).

D.C. Lau Ubersetzt; ,Hence the sage avoids excess, arrogance and extravagance.“!3 Wing-Tsit Chan
ubersetzt; ,Therefore the sage discards the extremes, the extravagant, and the excessive."1

Die drei Zeichen ,, &, shen (,,das Extreme®), ,,Z%, she (,,das Verschwenderische®),
und ,, %", tai (,,das Exzessive®), bezeichnen alle drei Zustdnde/Vorginge, die nicht

(mehr) ausgewogen sind.

"Siche (B EHBEAE) (F) (JLF: CWHEE > 1980) > TEH und B (FREE
%*%?I)) (dbs @ hEEF > 1996) - 378H o
D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
311.

? Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 154.

' Piir eine Auflistung der verschiedenen Zeichenvarianten siche etwa ¥ $5 8 » (E F1K&E ) (
1937 0 &S : RE HEEEE > 1988 ) » 1968 o

"' Siche w58 > 380

> Siche w5 > 380 -

Bp.c. Lau, p.311.

" Wing-Tsit Chan, p. 154.

167



Wang-Bi-Textversion:
= t+=

DEENEE - AL
FRR T o HFEIFE - b
ZATEE o FIMRAER - K
B2k BHEXFE - &
BRIME o AN B LAEGH
o RMZF; o R K
o RMZDEE - RiNAH
B RMZ5 - YLl
Lo BEAE - TER
O o

Kapitel 30

Diejenigen, die mit dem Dao einem Oberhaupt von Men-
schen zur Seite stehen, tiben nicht mit Waffen Zwang auf die
Welt aus. lhre Angelegenheiten mogen es, zuriickzukehren
[zum Nicht-Handeln]. Wo Truppen verweilen, wichst [nur]
Gestriipp. Nach [dem Einsatz von] groffen Armeen gibt es
zwangsldufig unheilvolle Jahre. Sie sind gut darin, ein Er-
gebnis zu erlangen und belassen es dabei. Sie wagen nicht,
das Ausiiben von Zwang zu wihlen. Erlangt man ein Ergeb-
nis, so sei man nicht iiberheblich. Erlangt man ein Ergebnis,
so riihme man sich nicht. Erlangt man ein Ergebnis, so sei
man nicht arrogant. Erlangen sie ein Ergebnis, [so deshalb,]
weil ihnen nichts anderes iibrig bleibt. Erlangt man ein
Ergebnis, so iilbe man keinen Zwang aus. Wenden Dinge/
Menschen Gewalt an, so altern sie [vorzeitig]. Dies wird,
,hicht dem Dao entsprechen®, genannt. Was nicht dem Dao
entspricht, nimmt ein vorzeitiges Ende.

Jiaben-Seidentextversion:

DGEfEANFE - RLAEH (52) R o (
HEIE B2 ) 152818 24D (R
) EZ c BHERMER  HLUPGRE -
KRB (B) - Ry - R (2

Yiben-Seidentextversion:

DUEFENTE o ALIEHR 244E KT o H
(BFRE - BZATEE - Hl) MEZ - F
BRMER o BLIDGRE - RiHE -
RMpF o £ (M) 245m1K% o Fii

i) - IS3EmMBEEFE - 2% (8) BEE-- 28 (8) R - Witz
(R) A -iEmE - 28 (8B) cH (B)ZAE - AEXE(F)B -
ZAE N EE (B)BE -
Bambustextversion:
Al

WA ()% (PE)LZ (2)8. R 6 (B) EZ e
35._ R hE ). R HE (8. R bH (75)._RBGDRHRR L,

B_E.

Erlduterungen:

SSAEBENEE o AUEERT o HEIFE o« BIZFTE - AR - KEZZ
o WA X F o/ ,Diejenigen, die mit dem Dao einem Oberhaupt von Menschen zur

Seite stehen, iiben nicht mit Waffen Zwang auf die Welt aus. Ihre Angelegenheiten mdo-
gen es, zurlickzukehren [zum Nicht-Handeln]. Wo Truppen verweilen, wéchst [nur] Ge-

striipp. Nach [dem Einsatz von] groffen Armeen gibt es immer unheilvolle Jahre.*:

"Siehe (FBIEREATE) o HFIHEMAES (AL SCWHEAL > 1998) 5 111, 114E o In
der Interpunktion folge ich allerdings nicht der Untersuchungskommission, sondern Zhang Guiguang, der
das Zeichen ,,E“, chang/zhang (alt (und respektiert)”, ,lang(e)*, ,,Oberhaupt®,  leiten”, , wachsen®,
,hervorbringen®), als dem ,,Kapitel“ 30 zugehorig liest - siche meine Anmerkungen in ,,Erlduterungen®

weiter unten. Siehe JRE15 - ( r FIEBEN G - EF o Bk ) - QLEZ L) - 199 H -
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Das Jiaben schreibt: LI AN F o AP () RF o (HEFR - fiz) 152
AR o X640 () 42 o2 (,,Wenn man mit dem Dao einem Oberhaupt von Menschen
zur Seite steht, libt man nicht mit Waffen Zwang [in] der Welt aus. |...| verbleiben,
wichst [nur] Gestriipp.©). Das Yiben schreibt: ,,DE & A F o ALLER 2B KT o H

(HFE - 2R - #) B4z o< (,Wenn man mit dem Dao einem Oberhaupt
von Menschen zur Seite steht, {ibt man nicht mit Waffen Zwang in der Welt aus. [...],
wéchst [nur| Gestriipp.©).

D.C. Lau lbersetzt: ,When assisting the ruler of men according to the way, one does not become the
strongest in the empire by means of arms. This is something which is liable to rebound. Over the place
where troops have encamped brambles will grow.** Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,He who assists the ruler
with Tao does not dominate the world with force. The use of force usually brings requital. Wherever ar-
mies are stationed, briers and thorns grow. Great wars are always followed by famines.“® Richard John
Lynn (bersetzt: ,One who would assist the ruler of men in accordance with the Dao does not use military
force to gain power over all under Heaven. As for such matters, he is wont to let them revert. Where ar-
mies deploy, there thistles and thorns grow. The aftermath of great military operations is surely a year of
famine.*°

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Diejenigen,
die mit dem Dao einem Oberhaupt von Menschen zur Seite stehen, wollen nicht mit
Waffen Zwang in der Welt ausiiben.*

~H 28 o “ (,,]hre Angelegenheiten mogen es, zurlickzukehren [zum Nicht-Han-
deln].): Wie man dies auch in den beiden oben zitierten englischen Ubersetzungen von
D.C. Lau und Wing, Tsit-Chan findet, verstehen viele diese Aussage nicht wie dies
Wang Bi tut, sondern eher im Sinne Heshang Gongs als: ,,Denn solche Angelegenheiten
[des Einsatzes militdrischer Gewalt] fallen gern auf einen zuriick.” Die Version dieser
Aussage und ihre Plazierung in Bambustext A unterscheidet sich von der Wang-Bi-
Textversion. Es gibt unterschiedliche Ansichten, wie die Bambusversion zu interpunk-

tieren und zu tibersetzen sei.” Zhang Guiguang ist der Ansicht, daB die Untersuchungs-

B (EST7180) > 726 o

“Siche (BEMMEMB) (F) (ILF : CWMIH > 1980) > RE T > (RBE
FHEE) (L5 B/ > 199 ) > 381K -

>Siche (FEHMEAE) () > 97E und BHI - 81K o

‘D Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
313.

> Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 154.

% Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 106.

7 Fir die Interpunktion der Untersuchungskommision der Bambustexte, die die Markierung in Bam-

bustext A beriicksichtigt und deshalb liest , - ZE 4F o «, siche (BFIEREME )Y » FIFIFEY AR
(k@ x® Rkt > 1998 ) 5 111, 114 & und Bambusléttchen 8 in den photographischen Abbildun-
gen des Bambustextes A o Fiir eine Interpunktion, die ,, ELE 41 £ o “ liest, siche Han Lubo (i % () und
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kommission fiir die Bambustexte falsch interpunktiere, da die Markierung in Bambus-
text A fragwiirdig sei. Die in Bambustext A zu findende Version ,, & 17 £ - «, die er
erklart als ,,Kehrt man zu Angelegenheiten des Nicht-Handelns zuriick, dann werden
diese langlebig sein.*, deckt sich seiner Ansicht nach mit dem Verstindnis Wang Bis.®
Man kann diesen Satz {ibersetzen als: ,,Solche Angelegenheiten mogen es, langle-
big/leitend zu sein.*

SENZ iR o #E A E o “ (,,Wo Truppen verweilen, wéchst [nur| Gestriipp.©): Jiang
Xichang zitiert aus den Erlduterungen Cheng Xuanyings (5% ¥; %), der diese Aussage so
versteht, dall dort, wo Truppen verweilen, nur noch Gestriipp, aber kein Getreide mehr
wiichst.” Diese Aussage findet sich nicht in Bambustext A.

SREZH% o WHWXE “ (,,Nach [dem Einsatz von] groffen Armeen gibt es zwangs-
laufig unheilvolle Jahre.): Diese Stelle findet sich nicht nur in den beiden Mawangdui-
Ausgaben nicht, sondern in einigen anderen Ausgaben ebenfalls nicht.'” Auch in Bam-

bustext A ist diese Aussage nicht enthalten.

SEHRIME o AELLEER o ©/,,Sie sind gut darin, ein Ergebnis zu erlangen und be-
lassen es dabei. Sie wagen nicht, das Ausiiben von Zwang zu wihlen.*:

Das Jiaben und Yiben schreiben: .z EZ BT 2 o fLUEHE i (,,Diejenigen,
die gut sind, erlangen ein Ergebnis und belassen es dabei. Sie wihlen nicht das Aus-
tiben von Zwang.*).

D.C. Lau (ibersetzt: ,One who is good is simply resolute and should not thereby become strong."'2
Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,A good (general) achieves his purpose and stops, but dares not seek to domi-
nate the world.“'3
Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Diejenigen,
die gut sind, erlangen ein Ergebnis und belassen es dabei. Sie wihlen nicht das Aus-
tiben von Zwang.*

Das Zeichen ,,52“, guo, das hier und im folgenden verwendet wird, bedeutet sowohl

. 14 . . .
,Ergebnis* als auch ,,entschlossen/resolut™. ™ Ich fasse es im Sinne von ,,Ergebnis* auf,

Xu Kangsheng FF#14:) erwdhnt in Jf32 /ZHE . > (FBIE (EF) BBWHET SR ) » (X))
» 1998(9) » 93 E

“Siche gk » ( rIDERENM - BT L REMEK) 0 GLEEH) - 199, F M (8
%791% ) »T2H o
IOSiehe W8 (EFRGEEY (19370 pit#l © i EEEE)E - 1988) - 199K o
i Siche mA3 » (RMJFLABGE) (L hEEF - 199 ) - 381-382F o
Siche & B » 382 H o
2pec. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
313.

13 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), pp. 154-155.

M Siche (3 A=y » =% > 1168-1169F o
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D.C. Laus Ubersetzungen (siehe oben und unten) liefern ein Beispiel fiir ein Verstehen

im Sinne von ,,entschlossen/resolut®.

SR T o R o RiUZ71EE - RIMARE o RifiZ75 o */ ,Erlangt man ein

Ergebnis, so sei man nicht tiberheblich. Erlangt man ein Ergebnis, so rithme man sich
nicht. Erlangt man ein Ergebnis, so sei man nicht arrogant. Erlangen sie ein Ergebnis,
[so deshalb,] weil ihnen nichts anderes iibrig bleibt. Erlangt man ein Ergebnis, so {ibe
man keinen Zwang aus.*:

Das Jiaben schreibt: , &1 5 (5§ ) - RM2H - R (2k) - IBEMEED
FBo.28 (|/) () Ao 5 (,,Erlangt man ein Ergebnis, so sei man nicht arro-
gant. Erlangt man ein Ergebnis, so sei man nicht tiberheblich. Erlangt man ein Ergebnis,
[...]. Erlangen sie ein Ergebnis, [so deshalb,| weil ihnen nichts anderes tibrig bleibt. Dies
wird genannt, [...], doch keinen Zwang ausiiben.*). Das Yiben schreibt: ,, 52 i 155 o &
Mos o ® (2) 5@k - RMBBOE - 2F () RiwHm - '° (Erlangt man
ein Ergebnis, so sei man nicht arrogant. Erlangt man ein Ergebnis, so sei man nicht
tiberheblich. Erlangt man ein Ergebnis, so rithme [...]. Erlangen sie ein Ergebnis, [so
deshalb,] weil ihnen nichts anderes iibrig bleibt. Dies wird genannt, ein Ergebnis erlan-
gen, doch Zwang ausiiben.”). Im Yiben fehlt im letzten Satz ganz offensichtlich félsch-
licherweise ein ,, ", bu (,,nicht®).

D.C. Lau Ubersetzt: ,He should be resolute but must not be arrogant; he should be resolute but must
not brag about it; he should be resolute but must not boast of it. The resolute is what one abides in when
there is no choice. This is known as being resolute without being strong."!” Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,He
achieves his purpose but does not brag about it. He achieves his purpose but does not boast about it. He
achieves his purpose but is not proud of it. He achieves his purpose but only as an unavoidable step. He
achieves his purpose but does not aim to dominate."8

Die Reihenfolge der Sitze ist bet Wang Bi, in den Seidentexten und in Bambustext A
unterschiedlich.

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermal3en iibersetzen: ,,Erlangen
sie ein Ergebnis, so rithmen sie sich nicht. Erlangen sie ein Ergebnis, so sind sie nicht
arrogant. Erlangen sie ein Ergebnis, so sind sie nicht iberheblich. Dies wird genannt,
ein Ergebnis erlangen, doch keinen Zwang ausiiben.*

SEMAED o i o (,Erlangen sie ein Ergebnis, so deshalb, weil ihnen

15 o g o s .
Siche A3 » (RMJILFHGE) (L hEEF > 199 ) - 384H -
1 Siche A » 384 -
b Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
313.

18 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 155.
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nichts anderes iibrig bleibt. Erlangt man ein Ergebnis, so tibe man keine Gewalt aus.*):
Gao Ming liest das Zeichen ,,[“, ju (ansonsten als ,,verbleiben™ tibersetzt), das man im
Jiaben und im Yiben findet, als eine Partikel ohne konkrete Bedeutung.'’ Fiir eine ginz-
lich andere Auffassung siehe etwa die Ubersetzung von D.C. Lau oben. Robert G. Hen-
ricks bietet folgende alternative Ubersetzungsméglichkeit an: ,...: the line might also
mean (reading the final i here as the instrumental /) ‘He achieves his purpose and yet
cannot because of this dwell on it.”**’ Die erste Hilfte dieser Textstelle fehlt in Bambus-
text A, die zweite Hilfte entspricht dem Jiaben-Seidentext. Zu ., 1~ 5 & o “ siehe auch
Kapitel 29 L JEHACK TMBZ - ZERESFED - /., Wer die Welt einnehmen will und
[manipulativ] handelt, wird sie aus meiner Sicht nicht bekommen.*) und 31 (,,. /= & & #£
ZROFEFZR - AEBOMAZ « 158 £ o/ ,,Waffen sind keine gliickbringen-
den Gerite. Sie sind nicht die Geriite der Edlen. Wenn sie nicht anders konnen, als sie
zu gebrauchen, gelten Ruhe und Maifligung als das Hochste.” Siehe allerdings auch die
Version der Seidentexte und die des Bambustextes C.).

In Anlehnung an Jiang Xichang verstehe ich diese Textstelle so, da3 man sich gegen
einen Angriff erfolgreich verteidigte und es dabei beldBt.?' Immer wieder findet man
eine Ablehnung des Strebens nach Dominanz und der Konzentration auf Hérte und Ge-

walt.

SOt EIE o BEAE o AEFE B o “/.,,Wenden Dinge/Menschen Gewalt an, so
altern sie [vorzeitig]|. Dies wird, ‘nicht dem Dao entsprechen’, genannt. Was nicht dem
Dao entspricht, nimmt ein vorzeitiges Ende.*:

Das Jiaben schreibt: Wy tiiE « 28 () ZAFE - FEE (B ) B o

(,,Wenden Dinge/Menschen Gewalt an und altern [vorzeitig], wird dies, ‘nicht dem Dao

« 22

entsprechen’, genannt. Was nicht dem Dao entspricht, nimmt ein vorzeitiges Ende.*).
Das Yiben schreibt: it m% - B (\B) 2AE - LA EX (BR)Bg o« 23 (,,Wenden
Dinge/Menschen Gewalt an und altern [vorzeitig|, nennt man dies, ‘nicht dem Dao ent-
sprechen’, genannt. Was nicht dem Dao entspricht, nimmt ein vorzeitiges Ende.*).

D.C. Lau Ubersetzt; ,A creature old in its prime is known as being contrary to the way. That which is

contrary to the way will come to an early end."* Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,(For) after things reach their

19 Sieche ZRH » (BEEEFKRIT)Y (db= : HFEZEF > 1996 ) > 384-385EH o Des weiteren siche
(EFERFH) > FE 45 > 968-969H °
Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 246.

2 Siche #5455 » (EFHeah) (1937 pi#f : pUER S EEE 5 » 1988) » 203 o
Siehe =B » 386 H o
2 Siche 77 » 386 H o
#pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.

172



- Kapitel 30 -

prime, they begin to grow old, which means being contrary to Tao. Whatever is contrary to Tao will soon
perish.“2

Diese Aussage findet sich nicht in Bambustext A. In Bambustext A erscheint diese
Textstelle nur im Kontext von Kapitel 55, allerdings um den Satz gekiirzt ,, A5 28 «
(..Was nicht dem Dao entspricht, nimmt ein vorzeitiges Ende .*).*®

Das Zeichen .17, wu, steht sowohl fiir Ding/Dinge als auch fiir Mensch/Menschen.?’

Im Kommentar Heshang Gongs (i |- /) wird das Zeichen , 41, zhuang (,,stark®,
,verletzen®),”® erklért als ,,auf dem Hohepunkt der Stirke®. Jiang Xichang (¥ 5 ) er-
klart das Zeichen , 41, zhuang, als ,ilibermdfig gewalttitig® bzw. als ,,libermaBig
stark*.? Wang Bi (F i) versteht das Zeichen ..+, zhuang, im Sinne von ,,militérische
Gewalt ausiiben®.
Das Zeichen ,,2%, lao (,,alt“, ,altern”, ,,vergehen®), kann man jedoch auch im Sinne von
.respektieren verstehen.’® Dann konnte diese Aussage besagen, daB die Orientierung in
einer Gesellschaft nicht an den jungen, starken, eventuell gewaltbereiten Mitgliedern der
Gesellschaft erfolgen sollte, sondern an den &lteren mit viel Lebenserfahrung. In Kapitel
2, &5, xiu shen, des Buches Xunzi ( (%) ) findet man folgende Aussage: ., % &1
4 2 iE & o “ (,Respektiert man die Alteren, werden die Jungen und Starken sich dem

figen.*).*!

313.
2 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 155.

20 Siche (SRRERENTT) - PTGV (L STYIHERAL - 1998) > 113 o
2 Zur Verwendung des Zeichens ¥, wu, siche auch (J#3EKFHL) » =% » 1805H o
S Siche (AT ) » H % > 428-4295 o
> Siche ##5 2 » (EFHezk) (19370 Bl @ A EEE S - 1988 ) - 204, 344 o
'Siche (IEATHM) - HIUA - 2778 o
*Siche F4eHt 0 (B FEME) (B EEEE - 1988) - 205 o
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Wang-Bi-Textversion:

=+

REREBEAHZE -V
HEBLZ o WHEENE
c BETEAEE - AR
AER - RERFZEHR
c B FLE o AFE
MAZ e EWR L - B
MAEMEZLE - 2
RN - RERNE -
QAR B ER R TR
c HEMAE c NEMA
cRAGERAL o LAFE
JEA o SUREEL °
MANZR - LRETLZ
o B LRSI L ©

Jiaben-Seidentextversion:

REBAEZES (B

W LB 18R L -

Bambustextversion:

C:

o 154 W B Z
o HIEM (1) BIE - EFEAEL
c HEAIEL - MEHEEFZHML -
(EFH) ISSAEZHEDL - ABCmHA
Zofh (1E) B (W~K) Bl o3
o BHELZ BEBAM - RE/AN-
RN1S6R PIBENRRTR - 2UEFFEL
HEoBELALA - BUUME (R) KWERA
o FHFERE 15TH - SLIERBFE LW -
BN o DB (=) 32 () Z - B

Kapitel 31

Waffen sind keine gliickbringenden Gerite. Unter den Men-
schen gibt es welche, die diese verabscheuen. Daher, wer das
Dao hat, verweilt nicht mit ithnen. Im Verbleiben schitzen
die Edlen die linke Seite, im Waffengebrauch schitzen sie
die rechte Seite. Waffen sind keine gliickbringenden Gerite.
Sie sind nicht die Gerdte der Edlen. Wenn sie nicht anders
konnen, als sie zu gebrauchen, ist Ruhe und MaBigung das
Beste. Wenn man siegt, beschonigt man nicht. Wer dies den-
noch beschonigt, der erfreut sich am Téten von Menschen.
Die sich am Tdéten von Menschen erfreuen, konnen ihr Ziel
nicht erlangen in der Welt. In gliicklichen Angelegenheiten
gibt man der linken Seite den Vorzug. In unheilvollen Ange-
legenheiten gibt man der rechten Seite den Vorzug. Der Ge-
neralleutnant verbleibt in der linken Position, der oberste Ge-
neral verbleibt in der rechten Position. Im Reden behandle
man dies (den Krieg) [wie] eine Bestattungszeremonie.
Wenn Menschen in Mengen get6tet werden, sollte man dies
in Trauer und Gram beweinen. Siegt man in einem Gefecht,
sollte man dies wie eine Bestattungszeremonie behandeln.

Yiben-Seidentextversion:

KEBFNFEL AW o 245m Y (5 )

(Z - WER/MERE - F) FEA
B ARAIER - MEEHEE T2
o MEALE () 246m B - NETW
Az 8 (&) (K -~%) BE-2
EW o HELZ BRHZAML o REHK
Ne RAJPDEER246R K TR o 2lHE
H(LE-EBELEE) - BURIGER
EeoMEMERAE SUEEEZWE -
BIOANFDFEURE) 77 () (2
o B ) MR () MLAEEEZ -

Z3IEREE. D BERNTE.E (#)wE% nooon, Ba®md (R)z.
ML DG )e &) RAL EAE DD, WBAER
AT, 6 HOEELE 2305 R TR (). FEE. Lif (1) ERA.
TR P (FR)Eze SHON oo, RN (%) 4 ()= . 35 ()

AINEE (j2)22 . n.
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Erlduterungen:

RELEFENFE LS o WBEL « HEHE PR o “/ ., Waffen sind keine gliick-
bringenden Gerdte. Unter den Menschen gibt es welche, die diese verabscheuen. Daher,
wer das Dao hat, verweilt nicht mit ihnen.*:

Das Jiaben schreibt: , R R EH5RHEZ 3 (W) o I4YHEZ - AR () EHE
o« ! (,,Waffen sind keine gliickbringenden Geriite. Unter den Menschen gibt es welche,
die diese verabscheuen. Daher, [auch| wer Ambitionen hat, verbleibt nicht bei ihnen.*).
Das Yiben schreibt: ,, k L Z R 2 2510 « 5@ PEEE (B ) (Z - WERK/BERE
) o “? (,,Waffen sind keine gliickbringenden Geriite. Unter den Menschen gibt es wel-
che, die [...] verabscheuen. [...].%).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Arms are instruments of ill omen. There are things that detest them. Hence a man
of ambition does not abide therein."® Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,Fine weapons are instruments of evil.
They are hated by men. Therefore those who possess Tao turn away from them.*

Dieser Textabschnitt findet sich nicht in Bambustext C.

SREEEREZ R o (,,Waffen sind keine gliickbringenden Geréte.”): In beiden
Mawangdui-Ausgaben steht nur ,, 5% = #“. Bei ,,£", jia (,,schon®), handelt es sich um
ein falsch geschriebenes Zeichen, es mull sich urspriinglich um das Zeichen ., H£“, wei

,~nhur*), gehandelt haben. Die Kombination ,,5c #£*, fu wei (,,nur*), kommt z.B. auch vor
in Kapitel 8 (,, ke R~ 5 o #4E A o “ / ,,Nur weil sie nicht konkurrieren, daher gibt es
keinen Tadel.“), Kapitel 15 (,, e MER T2 o #3RE 2 % o/ ,,Weil man sie nicht kennen
konnte, daher [kann ich] sie nur unzureichend beschreiben: ..., |, MR & o #BE# A Bt
A% o/ ,,Nur, weil sie nicht voll sind, daher konnen sie abgenutzt sein und [brauchen]|
nicht, neu zu werden.”) und in Kapitel 22 (, kMR G o #h K FTBEgEEL 2 5 o/ ,,Nur
weil sie nicht konkurrieren, deshalb kann niemand in der Welt mit ihnen konkurrie-
ren.«).

S ELE 2 o “ (,,Unter den Menschen gibt es welche, die diese verabscheuen.®): Das
Zeichen 7, wu, steht sowohl fiir ,,Dinge™ als auch fiir ,,Menschen“.6 Die Zeichen

8¢, huo (,,manche®), ,, X%, you (,,dennoch/auflerdem/wiederum*), und , 5%, you

"Siche BBA > (MEEFHIE) (JLET: R 0 1996)  87E o

? Siche 777 » 387H o

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
315.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 155.

> Siche #5A9 » 387-388 E

6 Zur Verwendung des Zeichens ¥, wu, siche auch (J#EZE KFH )Y » =% > 1805H o
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(,,haben/existieren®), konnen fiireinander verwendet werden.” Man kénnte deshalb auch
tibersetzen: ,,Die Dinge/Menschen verabscheuen sie auB3erdem.*

SEEEARE o (,Daher, wer das Dao hat, verweilt nicht mit ihnen.”): Im Jiaben
steht i & 8k & #5 B o “ (,,Daher, [auch] wer Ambitionen hat, verbleibt nicht bei ih-
nen.*). Dies stimmt {iberein mit den beiden Mawangdui-Versionen einer Stelle aus Ka-
pitel 24 nach Wang Bis Zahlung. Dort steht im Jiaben: /st 2 o #tEa (8 ) & (
# ) B o (,Daher, [auch| wer Ambitionen hat, verbleibt |...] bei ihnen.”). Im Yiben
steht: W E(dE (58 ) 2 o #E (HKB) BEilE o (,,Daher, [auch] wer Ambitionen hat,
verbleibt nicht bei ihnen.”). Nach Gao Mings Erkldrung handelt es sich hier nicht um
einen Schreibfehler, sondern das Zeichen ,,5¢“, yu (,,Begehren®), stehe fiir das Zeichen
S5, yu (,Fille®), das wiederum auf das ,.3% «, dao (,,Dao*), verweise. Er zitiert ,, 235,
41im (FEHE)Y , wo steht a3EH o < (,Yu ist Dao.“).8 Meine Ubersetzung des Jiaben-

Seidentextes ist orientiert an der Erkldrung Yin Zhenhuans.’

HTFEAUERE - HRANES EREAFZHR FEFIHE - ABEMAL °
&% B E o “/ ., Im Verbleiben schédtzen die Edlen die linke Seite, im Waffengebrauch
schitzen sie die rechte Seite. Waffen sind keine gliickbringenden Geriéte. Sie sind nicht
die Gerite der Edlen. Wenn sie nicht anders konnen, als sie zu gebrauchen, ist Ruhe und
MaiBigung das Beste.*:

Das Jiaben schreibt: .2 7 EAI &£ - AEAEA - WEEFEFZH/B - (KFH)
1SS 142 34 o AROMAZ o #5 (15) 8 (% - %) B L o' (Im Verbleiben
schitzen die Edlen die linke Seite, im Waffengebrauch schétzen sie die rechte Seite. Da-
her sind Waffen nicht die Gerdte der Edlen. [...] sind keine gliickbringenden Gerdite.
Wenn sie nicht anders konnen, als sie zu gebrauchen, ist Ruhe und Mdfigung das Be-
ste.). Das Yiben schreibt: ,, (£ ) FEA &L - ARAES - WEEFETFTZH o &
HERRE (2) 46B B o FEOMMAL 8 (15) # (¥~ %) BL " (JIm Ver-
bleiben schitzen die [Edlen] die linke Seite, im Waffengebrauch schitzen sie die rechte
Seite. Daher sind Waffen nicht die Gerdte der Edlen. Waffen sind keine gliickbringen-
den Gerdte. Wenn sie nicht anders konnen, als sie zu gebrauchen, ist Ruhe und Mcdfi-
gung das Beste.").

D.C. Lau lbersetzt: ,The gentleman gives precedence to the left when at home, but to the right when

7 Siehe S (BEZFARIEY (dbE : HFEER » 240F - Des weiteren siche auch ( & zE
$%> » B4 > 1402 o
Siche =0 » 1996 ) - 336, 338, 387, 389-390F o
?OSieheﬁf)fz%  (Ewm (BT HEERE (ETF) ) ) > (TR - 1995(1) » 78-19H o
Siehe (BEHEERE) (F) (Jb XY Hikkirt - 1980) » 12-13F und &B5 > 391H o
"siche (B EHmERE) () > 97-985 und B > 301 o
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he goes to war. Thus arms are not the instruments of the gentleman. Arms are instruments of ill omen.
When one has no alternative but to use them, it is best to do so without relish.“2 Wing-Tsit Chan (iber-
setzt: ,The good ruler when at home honors the left (symbolic of good omens). When at war he honors
the right (symbolic of evil omens). Weapons are instruments of evil, not the instruments of a good ruler.
When he uses them unavoidably, he regards calm restraint as the best principle.“13

Die Version des Bambustextes C kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Im Ver-
bleiben schétzen die Edlen die linke Seite, im Waffengebrauch schétzen sie die rechte
Seite. Daher heifst es, Waffen |[...] nicht anders konnen, als sie zu gebrauchen, ist Ruhe
und Mdfigung das Beste.*

SERB L o (..., gelten Ruhe und MaBigung als das Hochste.©): Gao Ming ist wie
die Untersuchungskommission fiir die Seidentexte der Ansicht, daf3 die beiden vom Jia-
ben und vom Yiben verwendeten Zeichen ,,§% 88 und .35 fi* gleichlautend und daher in
ihrer Bedeutung identisch seien mit den Zeichen ,.{% 3% (,,Ruhe und Méiﬁigung“).14 Yin
Zhenhuan hilt die traditionelle Lesart fiir falsch. Er versteht diese Aussage im Sinne von
mit scharfer Leichtbewaffnung anzugreifen ist das Beste“."” Diese Textstelle bedarf

noch weiterer Klarung.

MEMAZE o MELHE o BERN c RERANE - AATLUFERRKRTR %/
~Wenn man siegt, beschonigt man nicht. Wer dies dennoch beschonigt, der erfreut sich
am Toten von Menschen. Die sich am T6ten von Menschen erfreuen, kdnnen ihr Ziel
nicht erlangen in der Welt.*:

Das Jiaben schreibt: .77 354, o #3£ 2 o BEHLEAM o REHA o K 1560 LLEER
KF £ o« Sie sollten [dies] nicht beschonigen. Wenn man dies beschonigt, dann er-
freut man sich am To6ten von Menschen. Erfreut man sich am Toten von Menschen,
kann man sein Ziel nicht erlangen in der Welt.”). Das Yiben schreibt: ,,77 2t - 2 &
2o BEMAM o KEMA o R LUBEN 246 K T4 o' (.Sie sollten [dies] nicht
beschonigen. Wenn man dies beschonigt, dann erfreut man sich am Téten von Men-

schen. Erfreut man sich am Toten von Menschen, kann man sein Ziel nicht erlangen in

2pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
315.

13 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 155.

YSiche il » (BMEETFHEY (Jbet: th#ERE > 1996 ) » 387-388 % und FuBnote 59 auf S.
15 und FuBnote 34 auf S. 99 in ( EFHEESEE)Y () (JdtF=E : XWHHR Kt > 1980) o

P Siehe #EM » (BB (ET) ARFANTD) » CERTHE) » B+ ( Ligs
FELRAL ) - 147Hund FIRER > (Ga (FUERBREMNHEF) ----fF ~ B (EF) L&A R) >
U&;gk)) » 1999(3) » 19 o

Sieche &BH » 391 F o
" Siche 757 » 3918 -

177



- Kapitel 31 -

der Welt.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,One should not glorify them. If one glorifies them this is to exult in the killing of
men. Now one who exults in the killing of men will not have his way in the empire.“'® Wing-Tsit Chan (iber-
setzt: ,Even when he is victorious, he does not regard it as praiseworthy, for to praise victory is to delight
in the slaughter of men. He who delights in the slaughter of men will not succeed in the empire.“1®

Die Version des Bambustextes C kann man folgendermallen {ibersetzen: ,,Man emp-
finde [dies] nicht als schon. Beschonigt man dies, dann erfreut man sich am T6ten von

Menschen. Erfreut man sich [...] sein Ziel [...] erlangen in der Welt.*

HEEAE NBEHA - RKEERE - LKEERSL - SLURBEZL -/ .In
gliicklichen Angelegenheiten gibt man der linken Seite den Vorzug. In unheilvollen An-
gelegenheiten gibt man der rechten Seite den Vorzug. Der Generalleutnant verbleibt in
der linken Position, der oberste General verbleibt in der rechten Position. Im Reden be-
handle man dies (den Krieg) [wie] eine Bestattungszeremonie.*:

Das Jiaben schreibt: ,Z2UEH LA - BE LA - ZUE (R) KERBE - LISER
1574 « SPIsE@E 2 o <2 (,Deshalb gibt man in gliicklichen Angelegenheiten der
linken Seite den Vorzug, in Trauerangelegenheiten gibt man der rechten Seite den Vor-
zug. Deshalb verbleibt der Generalleutnant in der linken Position, der oberste General
verbleibt in der rechten Position. Im Reden (iiber den Krieg) verbleibe man [wie] bei
einer Bestattungszeremonie.*). Das Yiben schreibt: . 2 EZE (LA - EBHLAH) o 2
DURISERE o i LISERA - SLE@E 2 o > (Deshalb [...] glickliche Ange-
legenheiten [...]. Deshalb verbleibt der Generalleutnant in der linken Position, der ober-
ste General verbleibt in der rechten Position. Im Reden (iiber den Krieg) verbleibe man
[wie] bei einer Bestattungszeremonie.®).

D.C. Lau (ibersetzt; ,Hence in celebrations precedence is given to the left; in funerals precedence is
given to the right. Hence a lieutenant's place is on the left; the general’s place is on the right. That is to
say it is funeral rites that are observed."22 Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,In auspicious affairs, the left is hon-
ored. In unauspicious affairs, the right is honored. The lieutenant-general stands on the left. The senior
general stands on the right. That is to say that the arrangement follows that of funeral ceremonies.“?

Die Version des Bambustextes C kann man folgendermalen libersetzen: ,,Daher gibt

®pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
315.

19 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 155.

OSiche B8 » (HBEFRIE) (db3: hEERR > 1996) - 393H -
2l Siche 288 » 393 o

22 D.C. Lay, p. 315.

2 Wing-Tsit Chan, p. 155.
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man in gliicklichen Angelegenheiten der linken Seite den Vorzug, in Trauerangelegen-
heiten gibt man der rechten Seite den Vorzug. Deshalb verbleibt der Generalleutnant in
der linken Position, der oberste General verbleibt in der rechten Position. Im Reden
(tiber den Krieg) verbleibe man [wie] bei einer Bestattungszeremonie.*

Zur Bedeutung der linken und der rechten Seite siche auch Kapitel 79 (,,2 L2 A #
EEMAEFN AN o/ ,,Deshalb behalten Menschen des Einklangs den linken Teil des
Vertrages, doch fordern nichts von den Menschen ein.” Siehe allerdings auch die Ver-

sion des Jiabens.).

AU NZT o IRAEN 2 - B G DB E &2 - “/.,,Wenn Menschen in Mengen geto-
tet werden, sollte man dies in Trauer und Gram beweinen. Siegt man in einem Gefecht,
sollte man dies wie eine Bestattungszeremonie behandeln.*:

Das Jiaben schreibt: .4 A% o A4k (F) o (1) 2 o Bilslivemms -«
(,Wenn Menschen in Mengen getdtet werden, dann sollte man dem in Gram und
Trauer begegnen. Siegt man in einem Gefecht, sollte man dies wie eine Bestattungsze-
remonie behandeln.”). Das Yiben schreibt: 3% ( AS o DIFE24TBE ) 37 () (2 °
B) OB (B) mMhlEEg s o 25 (., Toten [...] begegnen. Siegt man [...], dann sollte
man dies wie eine Bestattungszeremonie behandeln.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,When men are killed in great numbers, one should look on them with sorrow.
When one is victorious in war, this calls for the observance of funeral rites.“?® Wing-Tsit Chan (ibersetzt:
.For the slaughter of the multitude, let us weep with sorrow and grief. For a victory, let us observe the oc-
casion with funeral ceremonies.“?

Die Version des Bambustextes C kann man folgendermalen iibersetzen: ,,Daher,
wenn [...] get|otet werden|, dann sollte man dem in Trauer und Gram begegnen. Siegt
man in einem Gefecht, dann sollte man wie bei einer Bestattungszeremonie verbleiben.*

WL AERL Z © (5e..r, sOllte man dies in Trauer und Gram beweinen.”): Die Wang-
Bi-Ausgabe und viele andere Ausgaben verwenden das Zeichen ,,ji7, qi, (,,beweinen®).
Das Zeichen ,,37%, li, das im Jiaben und im Yiben verwendet wird, sehe ich in Verbin-
dung mit Kapitel 60 (,,LERH R T o HE A o </, Tritt man mit dem Dao an die Welt
heran, besitzen die Geister der Verstorbenen keine Wirkkraft.”) als das Zeichen .47, 1,

im Sinne von .., lin (,,begegnen/herantreten®).

24 . [ - .
s Siche (FFEHEEERF) (F) (JtH @ XYHIRRAE > 1980) - 13F -
Siehe (B EHEERE) (F) > 98H o
X pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
315.

27 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 155.
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In Bezug auf die Inhalte von Kapitel 30 und 31 mdochte ich hier Qincy Wrights Klas-

sifizierung wiedergeben, wie man sie bei Erich Fromm findet:

Wright differentiates among four kinds of war—defensive, social, economic,
and political. By defensive war, he refers to the practice of people who have no
war in their mores and who fight only if actually attacked, ,,in which case they
make spontaneous use of available tools and hunting weapons to defend them-
selves, but regard this necessity as a misfortune.” By social war he refers to people
with whom war ,,is usually not very destructive of life. (This warfare corresponds
to Service’s description of war among hunters.) Economic and political wars refer
to people who make war in order to acquire women, slaves, raw materials, and
land and/or, in addition, for the maintenance of a ruling dynasty or class.”®

28 Brich Fromm, The Anatomy of Human Destructiveness (New York, Chicago, San Francisco: Holt,
Rinehart and Winston, 1973), p. 149. Die Zitate entstammen folgender Arbeit: Quincy Wright, A Study of
War (Chicago: University of Chicago Press, 2" ed. 1965). Fromm bezieht sich auf folgende Arbeit von
Service: E.R. Service, The Hunters (Englewood Cliffs, N.J.: Prentice-Hall, 1966).
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Wang-Bi-Textversion:
i Kapitel 32

EH S o BEEN o K
TRERED - ®REHEE
2o BYIKBEE - K
WHE - DEHE - K
RZ5MEY - 1561 F
%o BAERE o KA
N1k o IR LAANTE ©
FEZERT - BIA
IR ©

Das Dao ist bestdndig namenlos. Obwohl das Urspriingliche
klein ist, kann niemand in der Welt es sich untertan machen.
Wenn die Fiirsten und Koénige es bewahren kénnen, werden
die ‘zehntausend Dinge’ von alleine zu Gisten. Himmel und
Erde vereinigen sich, um siiBen Tau fallen zu lassen. Nie-
mand unter den Leuten veranlaB3t dies, doch es ist von alleine
ausgeglichen. Als man anfing abzutrennen, gab es Namen.
Da es die Namen schon einmal gibt, sollte man auch wissen,
wann man aufhoéren sollte. Wenn man weill, wann man auf-
horen sollte, kann man Gefahren entgehen. Ein Beispiel fiir
das Dao in der Welt ist [das Verhiltnis von] den Bachen und
Bergstromen zu den Fliissen und Meeren.

Jiaben-Seidentextversion:

BTG o B (BE) ME (B ) 158 (/)
o MATNIHEE - ) THEBTZL B
YIS EE - RS (&)  Dhdr (W
CH ) CH® (T|) - REZ 159 (41
H)¥BE - MGHlAE (%o HBMEE) A o
K (R o 1k ) FTAAR (FR) o
() BZER (FW o 5 160/ )

Yiben-Seidentextversion:

EIE TR o BEHE (B ) /N o IR FIHEL
o REHRETL BV 24TEEE -
RKHAEG o Dhar (W~ &) HWE (8)
o (REZ) S MBEYE - thklESA -
HINERE o RN HI L o FN1EFT DA A %4
o B (EE) (3HZ ) 248m7ER T o &k
(JE) /N (7)) ZETEW -

B8 ZETEL -

Bambustextversion:

A:

.

6 5 (f8) T4 A (1) =f (3 2 (), % P2 () hIRE. 2 24 ()R,
‘ 'ﬁ?)z,éb(%)#@ ()88 ('i?) E Pecu)i s, M A HE (])
iiﬁ( VR () BHE 7(%)%(%))1@)4, 4, B (B). R0
GJ?)% %) )ik, % ( %B)(&F)fru)% 13(34).8 BB 37 ()% F . ik (%)
A B/ & I@ v@ o @ 30

i”

V:E\:;uns

Erlduterungen:

Wie man aus den Markierungen in Bambustext A erkennen kann, handelt es sich ur-

spriinglich wohl nicht um nur ein ,,Kapitel*.

SEE S o BEE/N o RTEREW - FEEERTLZL  c BYIHFHEE -/ .Das
Dao ist bestdndig namenlos. Obwohl das Urspriingliche klein ist, kann niemand in der
Welt es sich untertan machen. Wenn die Fiirsten und Konige es bewahren konnen, wer-

den die ‘zehntausend Dinge’ von alleine zu Gésten.*:

Das Jiaben schreibt: ,JE1H 4 o #2 (#£) ME (8 ) 158 (/) o MR FHEE © £2)
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FEBESZ EYEHEEHZE - : (,,Das Dao ist bestdndig namen/os. Obwohl das Ur-
spriingliche [...] Wenn [...] Konige es bewahren konnen, werden die ‘zehntausend
Dinge’ von alleine zu Gésten.*). Das Yiben schreibt: , & 18 T 44 o £ ME (B ) /)N o TR
THEE - RTEMETL o B 24TH E & - “° (,Das Dao ist bestindig namenlos.
Obwohl das Urspriingliche klein ist, wagt die Welt es doch nicht, es sich untertan zu
machen. Wenn die Fiirsten und Konige es bewahren konnen, werden die ‘zehntausend
Dinge’ von alleine zu Gésten.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The way is constantly nameless. Though the uncarved block is small no one in
the world dare treat it as a subject. Should lords and princes be able to hold fast to it the myriad creatures
will submit of their own accord, ....“* Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Tao is eternal and has no name. Though
its simplicity seems insignificant, none in the world can master it. If kings and barons would hold on to it,
all things would submit to them spontaneously.“* Die englische Chen Guying-Version schreibt: ,The Tao is
an eternally nameless genuineness. Although its manifestations are subtle, there is no one in the empire
capable of making it his minister. If the nobles and kings would only preserve it, the myriad things would
submit to them of their own accord.*

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen {ibersetzen: ,,.Das Dao
ist bestdndig namenlos. Obwohl das Urspriingliche klein ist, wagen Himmel und Erde
nicht, es sich untertan zu machen. Wenn die Fiirsten und Konige es bewahren kdnnen,
werden die ‘zehntausend Dinge’ von alleine zu Gésten.* Das Zeichen, das die Untersu-
chungskommission als das Zeichen ,,3“, qi (,,Ehefrau®), liest, mit dem das Zeichen
I, wel (,,winzig®), gemeint sei, liest Chen Wei als das Zeichen ,,7¢ 5%, chan/dian, das
im (Z#32) , shuo wen, als ,./]N55%, xiao ruo (,,klein und schwach*), erkléart ist.b

B AL o BERE /N o © (,,Das Dao ist bestdndig namenlos. Obwohl das Urspriingli-
che klein ist, ....): Siehe auch Kapitel 37 (fL T aK/E - B UG sEZ DI B L 2 1 o</
»Wenn sie sich entwickeln, doch Begehren entstehen, halte ich sie mit der namenlosen
Urspriinglichkeit in Schranken.*).

SR FBREEEEW o (..., kann niemand in der Welt es sich untertan machen.*): Sehr

viele Ausgaben verwenden neben Jiaben und Yiben statt der Zeichen ,,2% £, mo neng

"Siche (EEFHBEEAE) (F) (I3 : CWIHLEA - 1980) » BEudFH » (FREE
FheEY (Jbm: hIEED - 1996 ) » 397E o

2 . > e = o =
Siehe (fEEHEEERE) (F) » 98Hund FH > 397H -
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
317.
4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 156.
> Ch’en Ku-ying, Lao Tzu: Text, Notes, and Comments, transl. and adapted by Rhett Y.W. Young (1%
F #t) and Roger T. Ames (San Francisco: Chinese Materials Center, 1977), p. 171.
6 - e N e N e .
Siche fff& o (FPEEMRIEE) » GLEZEEL) > —LIUJVEHMUE - 67H o Des weiteren
siche (JEFERFH) » H-4H > 1036H o
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(,,kann niemand®), die Zeichen ,. &~ &, bu gan (,,nicht wagen“).7 In Bambustext A ist im
Gegensatz zu der Wang-Bi-Version und der Version des Yibens nicht die Rede von ,, &

T, tian xi (,,die Welt™), sondern von ,, % #%, tian di (,,Himmel und Erde®).

SAHHEEG DFEEE EEZSMEY o/, Himmel und Erde vereinigen sich,
um siilen Tau fallen zu lassen. Niemand unter den Leuten veranlaf3t dies, doch es ist
von alleine ausgeglichen.*:

Das Jiaben schreibt: ,, RitifEA (&) o Dldr (W~ #) Hi& (F) - REZ159 (
ASME) HE 8 (,,Himmel und Erde vereinigen sich, um siilen Tau herabzusenden.
Niemand unter den Leuten [...] ausgeglichen.”). Das Yiben schreibt: ., K i4H 4 o DLgT (
M) BHR (T) - (EEZ) AMEBHE - «“? (,,Himmel und Erde vereinigen sich,
um siilen Tau herabzusenden. [...] veranlaB3t dies, doch es ist von alleine ausgegli-
chen.®).

D.C. Lau libersetzt: ..., heaven and earth will unite and send down sweet dew, and the people will be
equitable though no one so decrees."'? Wing-Tsit Chan Ubersetzt. ,Heaven and earth unite to drip sweet
dew. Without the command of men, it drips evenly over all.“!" Richard John Lynn Ubersetzt: ,As when
Heaven and Earth unite to send down sweet dew, though not one of the people are ordered to do so, they
live in harmony of their own accord.“1?

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermalen iibersetzen: ,,Himmel
und Erde vereinigen sich, um siilen Tau herabzusenden. Niemand unter den Leuten
befiehlt dies. Der Himmel [verteilt] von alleine ausgeglichen.“ Chen Wei interpretiert
das Zeichen ,;@", yu, im Bambustext A sowie das Zeichens ,,g;", yu, in den Seidentex-
ten im Sinne von ,, |, xia, als eine Abwiértsbewegung - etwa ,,herabsenden“.13 Bei dem
Zeichen ,, k%, tian (,,Himmel*), im Bambustext A konnte es sich auch um eine Fehl-
schreibung handeln - wie etwa in der Bambustextversion von Kapitel 56 (.. 7+ 5] 15 i

oo AA[EmER o “/ ,,Daher kann man es nicht erlangen und ihm nahe sein, man kann

es auch nicht erlangen und ihm fern sein.”) und 57 (LA %1% 15 o ZFYuiL -/ ,.Je mehr

"Siche BB - (EFHkEE) (19870 HLH  BUANE BB - 1988) - 215H o

“Siche (B EHMEMBE) (H) (JLF: MU - 1980) - BEud B - (REE
5‘*59&&)) (Jbxt : hEFF - 1996 ) > 3985 -

Siehe (B FHEEERE) (F) > 98H und FHF > 38H -

pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
317.

H Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 156.

'2 Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 109. In Anmerkung 5
nach ,,... to do so* schreibt Lynn auf S. 110: ,,A passive construction is indicated by Wang’s commentary
below: ‘One who practices the Dao among all under Heaven issues no orders yet the people live in har-
mony of their own accord.”*
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Kunstfertigkeiten die Menschen besitzen, desto mehr abweichende Dinge entstehen.®).
SRS o DIBEHE - (,Himmel und Erde vereinigen sich, um siilen Tau fallen

zu lassen.”): Zum Verweis auf den konkreten Paarungsakt siehe Kapitel 61 (Jiaben: ,, &
METHM o« RTZH o RTFZAP (58) o L LIER (§F) B4t - BHEHE (5) (
oo t) BEET o “/..Ein groBes Land entspricht dem Unterlauf eines Gewdassers. Es ist

das Weibliche der Welt. In der Paarung in der Welt siegt das Weibliche bestdindig iiber
das Mcdnnliche, indem es ruhig ist. Weil es ruhig ist, [daher] ist es angebracht, unten zu
sein.), zur Bedeutung des Gebérens und Grof3ziehens sieche die Verweise in Kapitel 1
(EEZ KM 204 - B4 EY 2 -« / ,,Das Namenlose ist der Anfang von Himmel und
Erde. Das Benannte ist die Mutter der ‘zehntausend Dinge’.* Siehe auch die Version der
Seidentexte.).

SEEZAMEY o (L,Niemand unter den Leuten veranlal3t dies, doch es ist von al-
leine ausgeglichen.”): Ungeachtet der konkreten Bedeutung dieser Textstelle handelt es
sich um eine Affirmation nicht-autoritdrer Strukturen. Siehe auch Kapitel 51 (&~ & o
2 E o REZAMmE HAR o/ ,,Das Achten des Dao, das Wertschétzen der Tugend:
Niemand befiehlt es, doch es ist bestindig von alleine so.” Siehe auch die Version der

Seidentexte.).

SAHIHE S o BANEER o RAKEENLE o F LA DIANFE o ©/,,Als man anfing abzu-
trennen, gab es Namen. Da es die Namen schon einmal gibt, sollte man auch wissen,
wann man aufhdren sollte. Wenn man weil}, wann man aufhoren sollte, kann man Ge-
fahren entgehen.*:

Das Jiaben schreibt: . f4#15 (% o LEE) F o K (FREEHIE - 501k ) ATLAR (%4
] o« (,Als man anfing abzutrennen, gab es [...] gibt, [...], ist, wodurch man [...] ent-
geht ). Das Yiben schreibt: 44 %15 % o %IREEH o FARIFHIIL o HIEFTLARGE o<
(,,Als man anfing abzutrennen, gab es Namen. Da es die Namen schon einmal gibt,
sollte man auch wissen, wann man aufhoren sollte. Wissen, wann man aufhdren sollte,
ist, wodurch man Gefahren entgeht.”).

D.C. Lau (bersetzt: ,Then only when it is cut are there names. Once there are names one should
know it was time to stop. Knowing when to stop is the way to be free from danger."'8 Wing-Tsit Chan
ubersetzt; ,As soon as there were regulations and institutions, there were names (differentiation of

things). As soon as there are names, know that it is time to stop. It is by knowing when to stop that one

D Siehe B« (HERMAIR) o GLEEE) © —JULU\EELY - 67H -
s Siehe JFRH » (BFEZFHGE) (db3 : HEEF > 1996 ) > 3995
Siehe =BA » 399 o
pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
317.
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can be free from danger."'”

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen tibersetzen: ,,Als man
anfing abzutrennen, gab es Namen. Da es die Namen schon einmal gibt, sollte man auch
wissen, wann man aufhoren sollte. Wissen, wann man aufhoéren sollte, ist, wodurch man
Gefahren entgeht.*

Wang Bi versteht unter .54 %1, shi zhi (,,als man anfing abzutrennen®), die Zeit, als
menschliches Leben hierarchisch strukturiert wurde und man Namen/Begriffe/Titel
brauchte, um zwischen edel und gemein unterscheiden zu konnen.'® Meines Erachtens
ist hier allgemein die Rede von gesellschaftlicher Differenzierung, die man nicht immer
weiter vorantreiben sollte. Ich verstehe diese Textstelle deshalb als einen Verweis auf
eine urspriingliche Lebensweise, wie wir sie etwa in den Kapiteln 17, 57 und 80 geschil-
dert bekommen. Siehe auch Kapitel 44 (L4512 A5 o #11EAF5 o aJLE A o/ ,,Weil
man, was genug ist, erleidet man keine Schande. Weill man aufzuhoéren, gerdt man nicht

in Gefahr. Man kann alt werden und lange wéhren.*).

SEBEIZIERT o« BIAZRIE o/, Ein Beispiel fiir das Dao in der Welt ist [das
Verhiltnis von] den Béchen und Bergstromen zu den Fliissen und Meeren.*:

Das Jiaben schreibt: ,f# (& ) SEZER (T E160/0N]) B (&) ZETEN

o 1% (,,.Das niedere Dao [verhdlt sich] in der Wel[lt ...] Bergstrdme und die Fliisse und

Meere.*). Das Yiben schreibt: Bt (8 ) [(SE2Z ) 248m7ER Pt o B8R (J&) /NB (&)
2 BT g 0“0 (,Das niedere [...] [verhilt sich] in der Welt wie die kleinen Berg-
strome und die Fliisse und Meere.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The way in distracting the empire is similiar to the case of a small valley in rela-
tion to the River and the Sea.“”! Wing-Tsit Chan iibersetzt: ,Analogically, Tao in the world (where
everything is embraced by it), may be compared to rivers and streams running into the sea.“2 Robert G.
Henricks Ubersetzt: ,The Way's presence in the world is like the relationship of small valley [streams] to
rivers and seas.“?

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Das nie-

17 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 156.

18 Siehe Wang Bis Kommentar zu dieser Stelle. Eine Ubersetzung findet man beispielsweise in Rich-
ard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of Laozi as
Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 109.

19 . N . .
2 Siche (FFEHEEERF) (F) (JtH @ XYHIRRAE > 1980) - 13F -
Siehe (B EHEERE) (F) > 98H o
2'pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
317.

22 Wing-Tsit Chan, p. 156.
2 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 250.
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dere Dao [verhilt sich| in der Welt wie die kleinen Bergstrome und die Fliisse und
Meere.*

Siehe auch Kapitel 66 (TIEFTLBEBE S TH - LEZETZ - aEEBEE T -/
,Dal die Fliisse und Meere Konige der hundert Bergstrome sein konnen, kommt daher,
daB sie gut darin sind, sich unter sie zu begeben. Daher konnen sie Konige der hundert

Bergstrome sein.” Siehe auch die Version des Bambustextes A.).
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Wang-Bi-Textversion:

=t == Kapitel 33

MANEZBE - HFEIEW o Wer andere Menschen versteht, ist gelehrt. Wer sich selbst

BAEE - HBEE® versteht, ist klar. Wer andere Menschen besiegt, hat Kraft.

IR EE o MITER Wer sich selbst besiegt, gibt sich Miihe (ist stark). Wer ver-
==

steht, was genug ist, ist reich. Wer sich in seinem Handeln
—+= o N\ A o . .. .

o Tﬁif FTEA < 5t Miihe gibt, hat Ambitionen. Was das ihm Innewohnende
MATES ° nicht verliert, wihrt lange. Was stirbt, aber nicht vergeht, ist
langlebig.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

FMANER () e BA (FAL - B FANER (&) - BAME - R (B

AN) &BZFH I - A% (- NEH ) NEB L - B () Bt - 40
B ) 1614 - T EHEAEM o NEHRT R EEEW - MITEAEL - FEHE
EAM o MMAT () FEW - FrE At - ZEMAT (L) HED o
Erlduterungen:

SHNEE c BFEWH - IFAZEEH T o BE¥sE 5 © /., Wer andere Menschen ver-
steht, ist gelehrt. Wer sich selbst versteht, ist klar. Wer andere Menschen besiegt, hat

Kraft. Wer sich selbst besiegt, gibt sich Miihe (ist stark).*:

Das Jiaben schreibt: A4 (&) @ - B4 (HHW - BA) BEHEHH - BB H
(254 ) o' (,Wer andere Menschen versteht, ist gelehrt. Wer sich selbst versteht,
[...], hat Kraft. Wer sich selbst besiegt, [...].”). Das Yiben schreibt: .1 A & %1 ( 25) 4

o HAIEIH o BR (B) ABHE L o B (B) &t o (,Wer andere Menschen
versteht, ist gelehrt. Wer sich selbst versteht, ist klar. Wer andere Menschen besiegt, hat
Kraft. Wer sich selbst besiegt, gibt sich Miihe (ist stark).*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,He who knows others is clever; he who knows himself has discernment. He who
overcomes others has force; he who overcomes himself has strength.“® Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,He
who knows others is wise; he who knows himself is enlightened. He who conquers others has physical
strength. He who conquers himself is strong.“4 Robert G. Henricks iibersetzt: ,To understand others is to
be knowledgeable; to understand yourself is to be wise. To conquer others is to have strength; to conquer
yourself is to be strong.*

SEIN E 2 o | 40E B o (,,Wer andere Menschen versteht, ist gelehrt. Wer sich

"Siehe @1 - (MBEEFHE) (Jbw: hEEEE > 1996) 5 403 o

2 Siehe 779 » 403 o

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
319.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 156.

> Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 252.
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selbst versteht, ist klar.”): Dem Begriff %5, (,,Wissen/Gelehrtheit®, ,,Schléiue“),6
kommt anders als im Konfuzianismus keine positive Bedeutung zu, er stellt kein Ideal
dar. Das Entscheidende ist, sich selbst zu erkennen (die Natur in sich, im Teil das
Ganze), sich selbst zu ,,besiegen”. Die Demonstration des Erkenntnisstandes in einem
menschlichen System nach auf3en hin ist im Daoismus nicht entscheidend. So sind ,,%5*,
zhi (,,Wissen/Gelehrtheit”, ,,Schldue®), und .,/3%, 1i (,Kraft*), zwar Fzhigkeiten, sie
stellen jedoch im daoistischen Sinne nichts unbedingt Erstrebenswertes dar. Siehe im
besonderen Kapitel 47 (,,fH F o #1°K F o “/,,Ohne aus der Tiir zu gehen, versteht
man die Welt.“ Siehe auch die Version der Seidentexte.).

SENEBEHT - A& o (,,Wer andere Menschen besiegt, hat Kraft. Wer sich
selbst besiegt, gibt sich Miithe (ist stark).”): Zur Erkldarung des Zeichens ,,54%, qiang
(,.stark®, ,,zwingen®, sich Mithe geben®), in diesem Kapitel siehe auch Erkldrung weiter
unten. In der Wang-Bi-Textversion von Kapitel 68 findet man: , 2 H A 2 /7
(,,Dies wird ‘die Stdrke der Menschen verwenden’ genannt.*). Dal} dort in den Textver-
sionen des Jiabens und des Yibens das Zeichen ., /5%, li (,,Kraft®, ,,Starke®), fehlt, ist
mehr im Einklang mit dem Verstédndnis von ,, /3%, li, in diesem Kapitel. Dort steht nim-
lich einfach nur: ,2 % (28 ) HA o “(,,Dies wird ‘Menschen [fiir Aufgaben] einsetzen’

genannt.*)

SEEE c BMITEASE « NEHEA « EMATEF o “/,,Wer versteht, was
genug ist, ist reich. Wer sich in seinem Handeln Miihe gibt, hat Ambitionen. Was das
ihm Innewohnende nicht verliert, wihrt lange. Was stirbt, aber nicht vergeht, ist langle-
big.”:

Das Jiaben schreibt: ,, (12 % & ) 16141 o {7 EAEM o FEHFTE AW © JEM
FE () 22 o« (,[...] Wer sich in seinem Handeln Miihe gibt, hat Ambitionen.
Was das ihm Innewohnende nicht verliert, wihrt lange. Was stirbt, aber nicht vergessen
wird, ist langlebig.*). Das Yiben schreibt: .41 248 2 ZE Eth c T EHEH W o« Nk H
FTEAM - MAE (T) BEEM 8 (,,Wer versteht, was genug ist, ist reich. Wer
sich in seinem Handeln Miihe gibt, hat Ambitionen. Was das ihm Innewohnende nicht
verliert, wihrt lange. Was stirbt, aber nicht vergessen wird, ist langlebig.”).

D.C. Lau ubersetzt; ,He who knows contentment is rich; he who perseveres in action has purpose. Not

to lose one's station is to endure; not to be forgotten when dead is long lived."® Wing-Tsit Chan libersetzt:

Siehe (EFEAFH) » F % > 1518-1519K -

Siehe HB » (RMEFEZFHE) (JLx : hEFF > 1996 ) > 404H o

Siche &8 » 4045 o

D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
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,He who is contented is rich. He who acts with vigor has will. He who does not lose his place (with Tao)
will endure. He who dies but does not really perish enjoys long life."'0

SHIE & o “ (,, Wer versteht, was genug ist, ist reich.”): Siehe auch Kapitel 44 (,,40
EAE o “/,,Weill man, was genug ist, erleidet man keine Schande.*) und 46 (,,1% & Xk
AAREE o SBEAREE o A EZ B E& o/, Kein Unheil ist groBer, als nicht zu
wissen, was genug ist. Kein Vergehen ist grofer, als etwas erlangen zu wollen. Weil3
man daher, dall genug genug ist, hat man bestdndig genug.” Siehe auch die Version der
Seidentexte und die des Bambustextes A.). Den Begriff ..%1 £, zhi zu, den ich hier als
,verstehen, was genug ist™ {ibersetzt habe, kann man auch als ,,Gentigsamkeit kennen /
geniigsam sein® libersetzen.

ST E B E o (,Wer sich in seinem Handeln Miithe gibt, hat Ambitionen.*): In
meiner Lesart des Zeichens ,,54%, qiang, im Sinne von ., /7, mian li (,,sich Miihe ge-
ben®, ,,sich anstrengen®), orientiere ich mich an Wang Bis Kommentar, der in seiner
Erklarung das Zeichen ,,&;, qin (,,sich Miihe geben®, ,,sich anstrengen®) verwendet.!!
Siehe auch Kapitel 41 (,, = +R3E - #miT2 o/ ,.Horen fahige ,,Shi* vom Dao, geben
sie sich Miihe und praktizieren es.“ Siehe auch die Version des Yibens und die des
Bambustextes B.).

SET AT # 2 o “ (,,Was stirbt, aber nicht vergeht, ist langlebig.”): Man konnte sa-
gen, dal3 die Operationsmodi des Dao nicht durch den physischen Tod vergehen oder
vergessen werden. Lebt ein Einzelwesen, eine Gruppe, ein Volk ein Leben im Einklang
mit dem Dao, dann werden die Operationsmodi des Dao von Jahr zu Jahr, von Genera-
tion zu Generation weiter vermittelt, kommuniziert und leben lange fort. Siehe auch Ka-
pitel 54 (R E LI - BHWEAFK o FRUKIEAE - </ ,,Was gut errichtet ist, 146t
sich nicht entwurzeln. Was man gut umfaft, 146t sich nicht entziehen. Die Kinder und

Enkelkinder fahren somit unauthorlich mit dem Opfern fort.*).

319.

10 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 156.

i Siehe auch Textbeispiele im (ZEAFHY > 5 4 > 1000 o
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Wang-Bi-Textversion:
=+ mME

KRBT - HAJEHR -
B Y15 T AT B e
A EE - KEED
MARE o # A - 7]
BN BYIRE o
ABEAHBKR LU
HBEAE R K o HMBEHX

Kapitel 34

Das grofle Dao ist iiberflieBend, es kann nach links und nach
rechts. Die ,,zehntausend Dinge* stiitzen sich auf es und
werden von ihm hervorgebracht, doch es stellt sich nicht an
ihren Anfang. Sind [seine] Aufgaben erledigt, hat es keine
Reputation. Es kleidet und ndhrt die ,,zehntausend Dinge “,
doch es handelt nicht als ihr Oberhaupt. Es ist bestindig oh-
ne Begehren. Man kann es als klein bezeichnen. Die ,,zehn-

tausend Dinge™ sind ihm alle zugehorig, doch es handelt

H A o nicht als ihr Oberhaupt. Man kann es als gro3 bezeichnen.
- Da es sich selbst nie als groB erachtet, daher kann es Grofe
erlangen.

Jiaben-Seidentextversion:

EYL (W o HA AW o Iy ) 16238
EMmibHEL - BYEEmMHEE - Al
TRIEERW » AT/ - EPIEFE (Mih
J13FE o AJ iR & (BL) & (2
) NZBERAA o IEARB AL o #pe
DL

Yiben-Seidentextversion:

EVR (B ) oo HETAEAM o I
% (Hi) 249mFh %AW - BV
T o QMETLARW « AT HH/IN - BY)
FEEMBEE - a7 249mdy (&) Ak e
LN () ANZBERAE - LEAR
KA o HEER K ©

Erlduterungen:

SOEILS o HATEA o BYIREZ AT A EE o THll AN H o/ .Das groffe Dao
ist tiberflieBend, es kann nach links und nach rechts. Die ‘zehntausend Dinge’ stiitzen
sich auf es und werden von ihm hervorgebracht, doch es stellt sich nicht an ihren An-
fang. Sind [seine] Aufgaben erledigt, hat es keine Reputation.*:

Das Jiaben schreibt: i@ 7 (W o H A /£ 44 o I ) 2B B L a4 o'
(,,Das Dao treibt umher, |...] erledigt Angelegenheiten, doch es hat keine Reputation.®).
Das Yiben schreibt: EE (8791 ) MW o HuaJ AW o fliIhg (Hh) 249m b L H B
o “2 (,Das Dao treibt umher, es kann nach links und nach rechts. Es vollbringt Aufga-
ben und erledigt |...] es hat keine Reputation.*).

D.C. Lau ibersetzt: ,The way is broad, reaching left as well as right. Having accomplished the task
and having done the work it does not assume the name of owner.“® Wing-Tsit Chan (bersetzt: ,The Great
Tao flows everywhere. It may go left or right. All things depend on it for life, and it does not turn away from

them. It accomplishes its task, but does not claim credit for it.*4 Victor H. Mair iibersetzt: ,Rippling is the

"Siche (B EMBERE) (%) (I3 : THHML > 1980) > BEud & > (REE
FHGEY (JLst: IR > 1996) 5 405 o

2 . > e = o =
Siehe (fEEHEEEFRE) (F) » 98H und FAF » 405H -
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
319.
4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 157.
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Way, flowing left and right! Its task completed, its affairs finished, still it does not claim them for its own."®
SEYIEREZTETMAEE o (,,Die zehntausend Dinge’ stiitzen sich auf es und werden
von ihm hervorgebracht, doch es stellt sich nicht an ihren Anfang.”): Ich verstehe das
Zeichen g%, ci (,,Worte*, ,,reden®, ,,verlassen” oder ,kontrollieren* als L.ehnzeichen
fiir ,,7]°, si/ci*), das hier bei Wang Bi verwendet wird in Orientierung an die Yiben-Ver-
sion von Kapitel 2 (,,EB & () m#Hth -/ ,Die ‘zehntausend Dinge’ entstehen,
doch sie stellen sich nicht an ihren Anfang.”) als 44, shi (,,(sich an den) Anfang

(stellen)*).® Diese Passage ist im Jiaben und Yiben nicht vorhanden.

ABEEYIABEE o EMEEA o 0] &L /N o/ Es kleidet und ndhrt die
‘zehntausend Dinge’, doch es handelt nicht als ihr Oberhaupt. Es ist bestéindig ohne Be-
gehren. Man kann es als klein bezeichnen.*:

Jiaben und Yiben unterscheiden sich von der Version Wang Bis. Jiaben und Yiben
schreiben beide: ., B iR EMILE T o AME LM o B4R/ o ¢ 7 (,,Sind die ‘zehntau-
send Dinge’ ihm alle zugehorig, ohne dafy es als ihr Oberhaupt handelt, dann ist es be-
standig ohne Begehren. Man kann es als klein bezeichnen.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The myriad things turn to it yet it does not act as their master. Thus in so far as it
is constantly without desire it can be named amongst the small; ...“¢ Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,It clothes
and feeds all things but does not claim to be master over them. Always without desires, it may be called
The Small.”® Robert G. Henricks ibersetzt: ,The ten thousand things entrust their lives to it, and yet it
does not act as their master. Thus it is constantly without desires. It can be named with the things that are

small.“10

SEYIRE cMIABE o Al 4B K o “/,Die ‘zehntausend Dinge’ sind ihm alle zuge-
horig, doch es handelt nicht als ihr Oberhaupt. Man kann es als grof3 bezeichnen.*:

Das Jiaben schreibt: & ¥ B (M ) 1638 F o 0] & A K o 1 (,,Die
‘zehntausend Dinge’ sind ihm alle zugehorig, [...] handelt [...] als Oberhaupt. Man kann

es als grof3 bezeichnen.”). Das Yiben schreibt: ,, &Y S mMiE S E o 7 249@ a5 (%% )

> Victor H. Mair, Tao Te Ching: The Classic Book of Integrity and the Way (New York, Toronto,
London and others; Bantam Books, 1990), p. 101.

© siche =l (BEZFROE) (b3 hEEFF > 1996 ) > 232-233F o

7 Siehe ZA7 » 407E o

Yol Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
319.

? Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 157.

10 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 254.

i Siche &8 » 411F o
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AR o 12 (,,Die ‘zehntausend Dinge’ sind ihm alle zugehorig, doch es handelt nicht als
ihr Oberhaupt. Man kann es als grof3 bezeichnen.®).

D.C. Lau (ibersetzt; ,...; but in so far as it does not act as their master when the myriad creatures turn
to it, it can be named amongst the great."’3 Wing-Tsit Chan iibersetzt: ,All things come to it and it does not

master them; it may be called The Great."'*

SDAIEBAAEB K o MBERE K o “/.,Da es sich selbst nie als grol3 erachtet, daher
kann es GrofB3e erlangen.*:

Das Jiaben schreibt: ,, & (DL) & (%) ANZBERAE o LEARB AW  HEEmM K

o 15 (,Des[halb], daf3 Menschen des Einklangs Grofes vollbringen konnen, liegt
daran, daf3 sie nichts Grofes tun. Daher konnen sie Grofies vollbringen.”). Das Yiben
schreibt: LI (%) AZEER A « IETB A o MaEm A ' (Deshalb, dafs
Menschen des Einklangs Grofles vollbringen konnen, liegt daran, daf sie nichts Grofles
tun. Daher konnen sie Grofses vollbringen.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Hence the sage succeeds in becoming great because he makes no attempt to be
great. It is for this reason that he succeeds in becoming great."!” Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,Therefore
(the sage) never strives himself for the great, and thereby the great is achieved."'® Robert G. Henricks
ubersetzt: , Therefore the Sage’s ability to accomplish the great comes from his not playing the role of the
great. Therefore he is able to accomplish the great."!°

Wie man aus meinen und den gerade zitierten Ubersetzungen ersehen kann, gibt es
nicht nur eine Moglichkeit, diese Textstelle in all ithren Varianten zu verstehen.

In den meisten Ausgaben ist - wie im Jiaben und im Yiben - die Rede von ,,B2 A,

sheng ren (,,Menschen des Einklangs“).20

Wang Bis Kommentar zu dieser Textstelle
verweist auf Kapitel 63. Folgt man seinem Kommentar, ist der Haupttext fehlerhaft.
Sehr viele Ausgaben schreiben: .2 DL B A AN B A o HgE st H K o “ (,,Deshalb tun

Menschen des Einklangs nie GroBes. Daher kénnen sie GroBes vollbringen.).*!

12 o q e s .
Siehe /A » (BFBEFHaE) (L3 HEEF > 199%6) > 4115 -
Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
319.

14 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 157.

15 Siche 09 » 412 o
16 Siche &BF » 412F o
D.C. Lau, p. 321.

'8 Wing-Tsit Chan, p. 157.

1 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 254.

20 Siche &8 » 412F o
2 Siche 7838 » (EFHeEEY (19370 BUE  BES S EEENE » 1988) - 230K o
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Wang-Bi-Textversion:
=+hE

AR - KR THE - FEM
RNE o HIPR o SLHLEH
cFIE c HZHH °
P HARER o 2R
R-BZAREHE- HZ
ANIEEE °

Jiaben-Seidentextversion:

BAR > (KT 1647 - EMAF o
%E%thf}é%fﬁi‘éﬁ g (&) 1k o $oE
ZHEW o HEK (W) MHEIRM o (
M) 15 ERM - FEZAREM -
MZ AR -

Kapitel 35

Hilt man sich an die groBe Erscheinung, bewegt sich die
Welt zu einem hin. Bewegt sich alles zu einem hin und
nimmt keinen Schaden, dann ist Friede und Ruhe. Bei Musik
und Essen bleibt der Voriibergehende stehen. Wird vom Dao
gesprochen, ist dies so fade, als ob es keinen Geschmack ha-
be. Schaut man hin, ist es nicht sichtbar. Hort man hin, ist es
nicht horbar. Verwendet man es, ist es nicht zu erschdpfen.

Yiben-Seidentextversion:

BRER o RTE o FEMAEF o ZFK o
el (H) o 250miEHS (&) 1k o MUE
ZHEEW o ERRMETTRW o HZAE
H o B2 AR o FZA 250l 7] B
H, o

Bambustextversion:

C:

THARE FEFE EHR
Dﬂbw&j@ﬂ-ﬂ
TR, m

Z P (AR L (8)h & @0E
S L Qz/w’i:% P ﬁi)&?\&%ﬁ(f)),?ﬁ/n\

Erlduterungen:

SRR o RTF o FMAE o Z3F K o “/,,Hilt man sich an die groBBe Erschei-
nung, bewegt sich die Welt zu einem hin. Bewegt sich alles zu einem hin und nimmt
keinen Schaden, dann ist Friede und Ruhe.*:

(RF) 164 o EMAH o ZFA - (Halt man

sich an die grofle Erscheinung, bewegt sich [...] zu einem hin. Bewegt sich alles zu ei-

Das Jiaben schreibt: ,.3 A & o

nem hin und nimmt keinen Schaden, dann ist Friede und Ruhe.”). Das Yiben schreibt:
PAKF o RTFE o FMAEF o PR
bewegt sich die Welt zu einem hin. Bewegt sich alles zu einem hin und nimmt keinen

Schaden, dann ist Friede und Ruhe.*).

* (,,Halt man sich an die groBe Erscheinung,

D.C. Lau ubersetzt: ,Have in your grasp the great image and the empire will come to you. Coming to
you and meeting with no harm it will be safe and sound.“® Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Hold fast to the

great form (Tao), and all the world will come. They come and will encounter no harm; but enjoy comfort,

oo - .
Siche ZB » (REJFEZFRIE) (dbm : hEEF > 1996 ) - 4135 o
2 Siehe 779 » 4135 o
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
321.
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peace, and health."

Die Version des Bambustextes C kann folgendermalen iibersetzt werden: ,,Hélt man
sich an die gro3e Erscheinung, bewegt sich die Welt zu einem hin. Bewegt sich alles zu
einem hin und nimmt keinen Schaden, dann ist Friede und Ruhe.* Qiu Xigui (3£ % %)
ist im Gegensatz zur Untersuchungskommission fiir die Bambustexte der Ansicht, daf3
das Zeichen in Bambustext B, das diese als ,,%:, zhi (,,halten®, ,,sich halten an®, ,,jmdn.
ergreifen®), liest, in Wirklichkeit das Zeichen ,,%, yi/shi (,,pflanzen®, ,,Macht®), sei, das
als das Zeichen ,,3%*, she (,,errichten®, ,,jmdn. ergreifen*), gelesen werden miisse.’

WK TF1E °“(o..., bewegt sich die Welt zu einem hin.”): Dieser Satz kann in Verbin-
dung gesehen werden mit Kapitel 78 (,,Z B A% - 28 KX T FE - “/,,Wer das Unheil
eines Landes auf sich nimmt, der ist der Konig der Welt.“ Siehe auch die Version der
Seidentexte.).

SEMAE o K o “ (,,Bewegt sich alles zu einem hin und nimmt keinen Schaden,
dann ist Friede und Ruhe.”): Gao Ming versteht das Zeichen ,,%, an, nicht wie viele
Kommentatoren im Sinne von ,,Ruhe®, sondern in der Bedeutung von ,,jA 2, yu shi,
L, J5°, nai, oder B, ze, also im Sinne von ,,dann“.6 Siehe hierzu etwa auch Kapitel 17
(Yiben: 24 & o ZH A E o “/,Ist die Vertrauenswiirdigkeit nicht ausreichend, dann
wird einem nicht vertraut.” Siehe auch Bambustext C.) und 18 (Yiben: ..l ASE )% - ZF
= % o/ ,,Daher, weil das grofle Dao aufgegeben worden ist, deshalb gibt es
‘Menschlichkeit’ und ‘Rechtschaffenheit’. Siehe auch Bambustext C.). Ein Beispiel fiir

ein substantivisches Lesen des Zeichens ,,%¢, an, ist die oben zitierte Ubersetzung von

Wing-Tsit Chan.

SESELEE o B I o SEZ HII o ¥ FH Mk o “/ ,,Bei Musik und Essen bleibt der
Voriibergehende stehen. Wird vom Dao gesprochen, ist dies so fade, als 0ob es keinen
Geschmack habe.*:

Das Jiaben schreibt: 44818 o 3@ (%) 1k o BOEZHEH - HF (k) MHEIEk
H, o 7 (,,Bei Musik und Essen bleibt der Voriibergehende stehen. Daher, wird das Dao

in Worten ausgedriickt, sagt man, dies ist so fade, es hat keinen Geschmack.*). Das Yi-

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 157.

* Siehe FuBnote 7 in ¢ ${RE LAY > FFIAMMAEE (UL @ SOUHAE > 1998) > 1228
o Fiir die Zeichen ,, 84", zhi (,,halten®, ,,sich halten an®, ,,jn. ergreifen®), ,.&h", yi/shi (,,pflanzen®, ,,Macht*)
und ,,Z%°, she (,.errichten®, ,,jn. ergreifen), siche des weiteren (JEZE AFFHL) » 5 —% » 457-458und
455Hund (EEFERFH) > FRNE > 3950H

©Siche B8 > (MBETFHIL) (Jb5: hEBR > 1996 ) > 4147 -

’ Siche =B » 4145 o
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ben schreibt: 4581 (5] o 250BBH (%) 1 o HOHZ HISH o B E ok o «°
(,,Bei Musik und [...] bleibt der Voriibergehende stehen. Daher, wird das Dao in Worten
ausgedriickt, sagt man, dies ist so fade, es hat keinen Geschmack.*).

D.C. Lau ibersetzt: ,Music and food, for them the wayfarer stops. Hence the way, in coming out with
words, says, insipid, it has no flavour, ....*® Wing-Tsit Chan tbersetzt: ,When there are music and dainties,
passing strangers will stay. But the words uttered by Tao, how insipid and tasteless!"® Victor H. Mair
ubersetzt: ,Music and fine food will make the passerby halt. Therefore, when the Way is expressed ver-
bally, we say such things as ‘how bland and tasteless it is!"!!

Die Version des Bambustextes C kann man folgendermallen tibersetzen: ,,Bei Musik
und Essen bleibt der Voriibergehende stehen. Daher, wird das Dao [...] so fade, es hat
keinen Geschmack.*

Siehe auch Kapitel 63 (,,uk #Enk -/ ,,Man finde Geschmack an dem, was ohne Ge-

schmack ist.”).

ARZARR c B ARER o HZAREEE o “/,,Schaut man hin, ist es nicht sichtbar.
Hort man hin, ist es nicht horbar. Verwendet man es, ist es nicht zu erschopfen.*:

Das Jiaben schreibt: ., ( #2 ) 1657 J2 it o B2 F R Rt o A2 R g o
(,[...], ist es nicht sichtbar. Hort man hin, ist es nicht horbar. Verwendet man es, kann
man es nicht erschopfen.). Das Yiben schreibt: 7 7 AN E Rt o B2 N ERtW - 2
AN 250 o) Bt o 13 (,,Schaut man hin, ist es nicht sichtbar. Hért man hin, ist es nicht
horbar. Verwendet man es, kann man es nicht erschopfen.®).

D.C. Lau Ubersetzt: ,....there is not enough of it, when looked at, to be visible, nor is there enough of it,
when listened to, to be audible. Yet use cannot exhaust it.“* Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,We look at Tao; it
is imperceptible. We listen to it; it is inaudible. We use it; it is inexhaustible."1®

Die Version des Bambustextes C kann man folgendermallen {ibersetzen: ,,Schaut
man hin, ist es nicht sichtbar; hort man hin, ist es nicht horbar; doch es kann nicht er-
schopft werden.*

S Z A EEE o “ (,,Verwendet man es, ist es nicht zu erschopfen.©): Die Version des

8 v s .
Siehe A » (BFBEZARGE) (L3 hFEERF > 199 ) > 414F -
el Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
321.

10 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 157.

" Victor H. Mair, Tao Te Ching: The Classic Book of Integrity and the Way (New York, Toronto,
London and others; Bantam Books, 1990), p. 102.

12 Siche =8 » 4158 o
13 Siche 28 » 4158 o
“p.c. Lau, p. 321.

'S Wing-Tsit Chan, p. 157.
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Jiabens, des Yibens und des Bambustextes C ist stimmiger. Siehe auch Kapitel 6 (,,%; 4t

290 BRI o MEEETE - A% o “/,Das Tor des unergriindlichen Weibli-
chen wird die Wurzel von Himmel und Erde genannt. Es ist unscheinbar, [dennoch]|

scheint es zu bestehen. Verwendet man es, wird es nicht erschopft werden.*).
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Wang-Bi-Textversion:
=+RE

R > WERLZ ©
KA TS 2 o R o
KaKRE L © W [EBLZ o
KHELZ - LEEZ -
&AL o Z 59 s W 5
o AH K o BZ
&g AR LIRA ©

Kapitel 36

Was man zusammenzuziehen begehrt, muB} urspriinglich aus-
gedehnt worden sein. Was man zu schwichen begehrt, muf3
urspriinglich gestiarkt worden sein. Was man aufzugeben be-
gehrt, mul3 urspriinglich aufgerichtet worden sein. Was man
wegzunehmen begehrt, mul3 urspriinglich gegeben worden
sein. Dies wird winzige Klarheit genannt. Das Weiche und
Schwache besiegt das Harte und Starke. Fische darf man
dem tiefen Wasser nicht entziehen. Die niitzlichen/scharfen

Gerite eines Landes darf man nicht verwenden, um Men-

schen zu leiten.

Jiaben-Seidentextversion:

ekt () 2o wdi (E) RZ o
ML o (W) 16650 2 o fFAELZ
ooty ([H) B (8) Z o GHMELZ -
i (E) T2 =8 (8) M- &
(F) 5305 - A 16THAE (k)
o FEFNBEA T LAAE (R ) Ao

Yiben-Seidentextversion:

ekt () 2o wdi (E) RZ o
gz o ot ([FH) OMLZ - HRELZ
ooty ([H) B (8) Z o GHMELZ -
vt (FE) F (2] -251mzE8 (F8)
PR o ZHIAR (B5) 38 - A AER (IR
) FA o BIFIERA AT LURA ©

Erlduterungen:

IR L o WEFRLZ o T L o BERLZ o BFAEEL o WEBLZ o FRE
L oo WEELZ o FEE M EE o “/ ,,Was man zusammenzuziehen begehrt, muf} ur-
spriinglich ausgedehnt worden sein. Was man zu schwichen begehrt, muf3 urspriinglich
gestédrkt worden sein. Was man aufzugeben begehrt, mul urspriinglich aufgerichtet wor-
den sein. Was man wegzunehmen begehrt, mul} urspriinglich gegeben worden sein. Dies

wird winzige Klarheit genannt.*:

Das Jiaben schreibt: j§&k#s (55) 2 o @i () RZ o #§8KFIZ o (&) 166
ML o ARELZ ooy ([E) B (88) Z o HRBEZ - &y (FH) FZ2 28 (#F)

#Eg o' (,Was man zusammenzuziehen begehrt, muff urspriinglich ausgedehnt worden
sein. Was man zu schwichen begehrt, [...] gestdrkt worden sein. Was man aufzugeben
begehrt, mul} urspriinglich errichtet worden sein. Was man wegzunehmen begehrt, muf3
urspriinglich gegeben worden sein. Dies wird winzige Klarheit genannt.”). Das Yiben
schreibt: J4 448 (55) Z o W () RZ o FAFHZ - d (FH) Oz  FaE
Zowhdy () B () Z B Z - (EH) ¥ () -251mzESE () M

2 . o .
o “*(,,Was man zusammenzuziehen begehrt, mul} urspriinglich ausgedehnt worden sein.

Was man zu schwichen begehrt, mull urspriinglich gestiarkt worden sein. Was man auf-

USiehe (BEMBEME) () (ILI: CWMETH - 1980) - BEud B - (REE
FHGE) (LSt R 0 1996) - 416-4175 o

Siche (EFHEEAE) (F) > 98E und B0 » 417H o
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zugeben begehrt, muB} urspriinglich errichtet worden sein. Was man wegzunehmen be-
gehrt, mul} urspriinglich gegeben worden sein. Dies wird winzige Klarheit genannt.*).
D.C. Lau Ubersetzt; ,If you would have a thing shrink, you must first stretch it; if you would have a
thing weakened, you must first strengthen it; if you would desert a thing, you must first be its ally. If you
would take from a thing, you must first give to it. This is called faint enlightenment: ...."3 Wing-Tsit Chan
ubersetzt; ,In order to contract, it is necessary first to expand. In order to weaken, it is necessary first to
strengthen. In order to destroy, it is necessary first to promote. In order to grasp, it is necessary first to

give. This is called subtle light."4

13

Fiir das Zeichen ,,g1%, yu, im Sinne von .45 ¥, ji yu (,,geben), verwenden sowohl das
Jiaben als auch das Yiben das Zeichen ,, %, yu. Siehe hierzu auch Kapitel 8 (Yiben: ,,7
=K o /..., im Geben sind sie gut wie der Himmel, ...).

Etwas mul ja nur reduziert, abgeschwécht werden, wenn man vorher zugelassen hat,
daB3 etwas zu viel, zu stark geworden ist. Geht man eine Sache, die ein Problem werden
konnte, an, so lange sie noch klein und scheinbar unbedeutend ist, ist sie auch nicht
schwierig zu bewiltigen. Deshalb bin ich der Ansicht, dall dieses Kapitel im Zusam-
menhang mit Kapitel 63 und 64 betrachtet werden sollte und nichts mit intriganten
Strategien zu tun hat.

Li Zehou sieht in diesen Aussagen eine Verwandtschaft zur Kriegskunst des Sunzi (
RF R ).

~EZH AR o “ (,,Dies wird winzige Klarheit genannt.“): Obwohl etwas noch ganz un-

scheinbar ist, so ist es dennoch schon klar vorhanden und kann klar erkannt werden.®

ST EI R o AT o Bl Z B A A LA A o/ . Das Weiche und
Schwache besiegt das Harte und Starke. Fische darf man dem tiefen Wasser nicht ent-
ziehen. Die niitzlichen/scharfen Geréte eines Landes darf man nicht verwenden, um
Menschen zu leiten.*:

Das Jiaben schreibt: ., ( 3 ) 59550 o SR 16TBAYER (K ) o FBFIZF AT LR (
Ty Ao« (,,.Das Weiche und Schwache besiegt das Starke. Fische entzieht man nicht

dem tiefen Wasser. Die niitzlichen/scharfen Gerite eines Landes darf man nicht verwen-

’D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
321-323.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 157.

> Siehe FEERE > (FE@EHR) o in (PEGEREMEGR (19854 ) ) » FEE+F5E (
1979-1989) - H=% ( GIC : K CE Rkt > 1994) - 86-87H -

6 Siche Fan Yingyuans (75 J& ) und Gao Yans (5 ZE) Kommentare zitiert in [ i fE ( £+ 5 3F 5
E%Z;%’Tlﬂ\> ( Bt PEBENELE > 1995) - 142K o

Siehe (B EHEEEREF) (F) (Jb3 @ XXWHikkrt - 1980) » 13H und H0F > (REZE

FHROE) (dE= : hEZRF > 1996) - 419H -
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den, um Menschen zu leiten.*). Das Yiben schreibt: ,,FZ 5582 () 3 o A A a3 (7))
AW o BRI RARE R A o «® (,Das Weiche und Schwache besiegt das Starke. Fische
darf man dem tiefen Wasser nicht entziehen. Die niitzlichen/scharfen Gerite eines Lan-
des darf man nicht verwenden, um Menschen zu leiten.*).

D.C. Lau Ubersetzt; ,The submissive and weak will overcome the unyielding and strong. The fish must
not be allowed to leave the deep; the instruments of power in a state must not be revealed to anyone."®
Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,The weak and the tender overcome the hard and the strong. Fish should not
be taken away from the water. And sharp weapons of the state should not be displayed to the people."0

2 59 BRI 58 - © (,Das Weiche und Schwache besiegt das Harte und Starke.”): Es
mag in diesem Fall sinnvoller sein, das Zeichen ..} (,,besiegen®) in seiner ebenfalls
existierenden Bedeutung von ,,besser als* zu verstehen - im Hinblick auf die im Buch
Laozi so wichtige (Schaffung und Wahrung) gesellschaftliche(r) Harmonie.

SE Z 2 A T DR A o ¢ (,,Die niitzlichen/scharfen Gerite eines Landes darf man
nicht verwenden, um Menschen zu leiten.”): Diese Textstelle ist meiner Ansicht nach
im Zusammenhang mit Kapitel 80 (.74 {112 23 F o {4 8 B A 4 o B A
B o MEFTIR Y o B H T o |ATRR S - “/,,Man lasse sie Gerite fiir Dutzende und Hun-
derte haben, doch verwende sie nicht. Man veranlasse die Leute, dem Tod grof3e Be-
deutung beizumessen und nicht in die Ferne zu wandern. Auch wenn es Boote und Wa-
gen gibt, fahrt niemand mit ihnen. Auch wenn es Panzer und Waften gibt, stellt niemand
diese aus.* Siehe auch die Version der Seidentexte.) zu betrachten.

Das Zeichen ,,;=*, shi, verstehe ich hier im Sinne von ,,# &*, jiao dao (,leiten®,
fuhren™). Im (E#$%34 - A% ) , yan tie lun, findet man folgende Textstelle: ., 5 & & )]
oo BIEE o mEMUF c AIERHE o 1 (,,Fihrt man die Leute mit Tugend, dann
kehren die Leute zuriick zum Dicken (Aufrichtigen). Leitet man die Leute mit Eigen-

nutz, dann werden die Leute vulgér und diinn (berechnend).*).

8 o S L - .
Siehe (BEHEEERF) (F) (Jbm @ XWibirt - 1980) > 8H und B » (RMEE
%ifg&m (dbsT @ hEEZRF > 1996 ) - 4195 -
D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
323.

10 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 157.

"'siche (zEAFHM) - UL > 2385E o
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Wang-Bi-Textversion:
=t+t=

EHEESMENS &
FEHEETZ - BViGE
b o AL B R o T 5 88
ZUEG B - R
1% RIFNGHEA o A
DI - RTHFEE °

Kapitel 37

Das Dao ist bestdndig ohne ein Handeln, doch ist da nichts,
was nicht getan ist. Wenn Fiirsten und Konige es bewahren
konnen, werden die ,,zehntausend Dinge® sich von alleine
entwickeln. Wenn sie sich entwickeln, doch Begehren entste-
hen, halte ich sie mit der namenlosen Urspriinglichkeit in
Schranken. Durch die namenlose Urspriinglichkeit werden
sie ohne Begehren sein. Sind sie durch das Ruhigsein ohne

Begehren, wird die Welt von alleine stabil sein.

Jiaben-Seidentextversion:

BT - BEETFLZ - BYKER (
f£) o & (fL) Mak 168 (fF o & 5 5H

Yiben-Seidentextversion:

HIE T4 o T SIRAETZ o B
AL o ALTTAKE » BIEHE (1) ZDUE

ZUT) Bzt (BE) o ($EZDL) T
BZE () - REAE () - A=

BB (3H) LA R
AE (B) - AF (8K) DI - Rifs

(8K) LU (8) - RHUK B LE - 169 EIF o 252m (GE)Y —TFUUEHA ---252
Bambustextversion:
A.

Mé JE(f8)the 28 ﬁ*
&) £ ({F). B8 (4) 2 Mt X
udi(%) &% (45)1B (#ér)é'fa,-

Erlduterungen:

In diesem Kapitel gibt es groBere Differenzen zwischen der Wang-Bi-Textversion, der

Textversion der Seidentexte und der des Bambustextes A.

GEHEBMBEAR - EEHETFLZ o BYIK B L o “/..Das Dao ist bestdndig
ohne ein Handeln, doch ist da nichts, was nicht getan ist. Wenn Fiirsten und Ko6nige es
bewahren konnen, werden die ‘zehntausend Dinge’ sich von alleine entwickeln.*:

Das Jiaben schreibt: ,JEE T4 c T ESFZ - BYISHEE (fb) ¢ ! (,,Das Dao ist
bestindig namenlos. Wenn Fiirsten und Konige es bewahren, werden die ‘zehntausend
Dinge’ sich von alleine entwickeln.”). Das Yiben schreibt: ;&8 Tt 4 o & £ #& 2511 ¢
SFZ o BYHGEAL o

bewahren konnen, werden die ‘zehntausend Dinge’ sich von alleine entwickeln.).

% (.Das Dao ist bestindig namenlos. Wenn Fiirsten und Konige es

D.C. Lau Ubersetzt: ,The way is constantly nameless, but should lords and princes be able to hold fast

to it, the myriad creatures will be transformed of their own accord."3 Wing-Tsit Chan (bersetzt; ,Tao invar-

| R - .
Siche FH » (RBEJFEZFRIE) (dbm : hEERF > 1996 ) - 421H o
> Siche ZH9 - 4215 o
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
323.
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iably takes no action, and yet there is nothing left undone. If kings and barons can keep it, all things will
transform spontaneously.“

Die Version des Bambustextes A ist hier der Version Wang Bis eindeutig niher als
der der Seidentexte. Man konnte sie folgendermallen tibersetzen: ,,Das Dao ist bestdindig
ohne ein Handeln. Konnen Fiirsten und Konige es bewahren, so werden die
‘zehntausend Dinge’ sich von alleine entwickeln.*

Mit dem Zeichen ,,/t", hua (,,wandeln®, ,,entwickeln®), ist laut Shuowen ( () ),
,Erziehung®, ,.Bildung* gemeint - ,f{t # {74 o “3 Siehe auch Kapitel 57 (5 N\ = ©
FESmE B o/ ,,Daher sprechen Menschen des Einklangs: Ich handle nicht, und

die Leute entwickeln sich von alleine.*).

ACTIERAE o BEAGSEZ DI 2 o 2 2 o RN MAK -/ ,,Wenn sie sich
entwickeln, doch Begehren entstehen, halte ich sie mit der namenlosen Urspriinglichkeit
in Schranken. Durch die namenlose Urspriinglichkeit werden sie ohne Begehren sein.*:
Das Jiaben schreibt: & (b ) Mak 168 ({F o ZHFSEZITE) A28 () o (A
2P BLZE (B) « RILE o “®(,Wenn sie sich entwickeln, doch Begehren [...]

namen|...] Urspriinglichkeit. [...] namenl/osen Urspriinglichkeit [...], erleiden sie keine

Schande.*). Das Yiben schreibt: ,ftifiak {E o T M ($5) ZATBHZHEE - @ () Z
PITL 2R o REARE o 7 (,, Wenn sie sich entwickeln, doch Begehren entstehen, halte
ich sie mit der namenl/osen Urspriinglichkeit in Schranken. Halte ich sie mit der namen-
losen Urspriinglichkeit in Schranken, erleiden sie keine Schande.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,After they are transformed should they desire to rise | shall press them down with
the weight of the nameless uncarved block. When they are pressed down with the weight of the nameless
uncarved block, they will not desire; ....“¢ Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,|f, after transformation, they should
desire to be active, | would restrain them with simplicity, which has no name. Simplicity, which has no
name, is free of desires."® Robert G. Henricks Ubersetzt: ,Having transformed, were their desires to be-
come active, | would subdue them with the nameless simplicity. Having subdued them with the nameless
simplicity, | would not disgrace them."10

Hier unterscheiden sich die Versionen Wang Bis, der Seidentexte und des Bambus-

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 158.

> Siehe (HEFEATI) o % > 109-110F o
jSiehe (BEHEEMAT) () (IL5: CYMLEAL > 1980) - 13E -
Siehe (B EHEERE) (F) > 98H ©
’D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
323-325.

? Wing-Tsit Chan, p. 158.

10 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 260.
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textes A deutlich voneinander. Die Version des Bambustextes A kann man folgender-
malen tibersetzen: ,,Wenn sie sich entwickeln, doch Begehren entstehen, stabilisiert
man sie mit der Urspriinglichkeit des Namenlosen. So werden sie Geniigsamkeit ken-
nen.*

Beziiglich der Version des Bambustextes A sieche zu den Zeichen .41 2, zu
(,,wissen/ verstehen, was genug ist“, ,,Gentligsamkeit kennen*), auch Kapitel 33 (,,51 /& &
= o “/,,Wer versteht, was genug ist, ist reich.”), 44 (L E1 2 A o 1L A%5 o A LLE A
o “/,,Weill man, was genug ist, erleidet man keine Schande. Weill man aufzuhoren,
gerdt man nicht in Gefahr. Man kann alt werden und lange wéhrend sein.), 46 (,,# 3% &
AR o« LEAARE o« i EZEH ER o/, Kein Unheil ist grofer, als nicht zu
wissen, was genug ist. Kein Vergehen ist groBer, als etwas erlangen zu wollen. Weil3

man daher, dall genug genug ist, hat man bestindig genug.” Siehe auch die Versionen

der Seidentexte und die des Bambustextes A.).

SNBELLER o KR M B E © “/..Sind sie durch das Ruhigsein ohne Begehren, wird die
Welt von alleine stabil sein.*:

Das Jiaben schreibt: , " E D5 (&) o ¥ HIE - 169 H (,,Erleiden sie durch
das Ruhigsein keine Schande, werden Himmel und Erde von alleine vorbildlich sein.”).

Das Yiben schreibt: , "5 DIEF o RHIEEIE - 252m (GEY —TFHWEHS ---2521

(,,Erleiden sie durch das Ruhigsein keine Schande, werden Himmel und Erde von al-

w12

leine vorbildlich sein.*).

D.C. Lau ibersetzt: ,When they do not desire and are still, heaven and earth will be proper of their
own accord."”® Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,Being free of desires, it is tranquil. And the world will be at
peace of its own accord.“!*

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen tibersetzen: ,,Wissen sie
durch das Anhalten|, was genug ist,] werden die ‘zehntausend Dinge’ von alleine stabil
sein.“ Das Zeichen, das die Untersuchungskommission in Bambustext A als ,,5", jing
(,,ruhig (sein)*), liest, lese ich, wie Zhang Guiguang dies in der Bambustextversion von
Kapitel 15 tut, als ,,%*, ci, in der Bedeutung von ,,i1-, zhi (,,anhalten*), da er belegt,

daB, die beiden Zeichen damals gleichlautend und deshalb flireinander entlehnbar wa-

1 . _— . .
b Siche (FEHEEERF) (F) (b : XWHIRRE - 1980) - 13H
Siehe (B EHEERE) (F) > 98H o
Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
325.

14 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 158.
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ren.” Die Untersuchungskommission ist der Ansicht, dal nach dem Zeichen ,,/2%, zu
(,,genug®), das Wiederholungszeichen versehentlich ausgelassen wurde. Die Ansicht
erscheint stimmig."®

Die Zeichen ., jF“, zheng (,richtig®, .aufrecht”, ,Mitte”, ,,ordnen”, ., festlegen,
,»Oberhaupt*, ,,Politik*, ,Richtlinie®), und ,,E*“, ding (,,ruhig®, ,,stabil®, , festlegen®,

,regulieren), besitzen in ihren Bedeutungen Schnittmengen und waren gleichlautend. "’

" Siche REENS > (rERIEREMNME - BT BiEmEME) o LEZEE) > 1999 55 —H) (4R
FT1IH ) > 73-74H o Des weiteren siche (JEZEAFHLY » B =% » 2133-2134H o

1% Siehe Fubnote 36 in ¢ $RJEREILATHE) > FIFTA M (L : SCPIHEAL - 1998) > 115
H o

USiche e (BEETRE > = (F)) o (KBS - H98BHE6MT » 1999, 425 -
Des weiteren siche flir das Zeichen ,, 7%, ding, ( #EZE AKFHL) » 5 4% » 918-919 F - fir das Zei-
chen ,,JF“, zheng, siche (J#3E A FHL ) > 5 —4% - 1436-1438F o
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Wang-Bi-Textversion:

=+NZE

EEAfE 2LIEME -
TR KA o 2 DL
o IR o
THEEZMAEUS - k
CBZMENS - L&
BZMENE - L85
ZIME 2 JE o QI FEE
P2 o MUK B & o
KAEMEL o RIEME
FoRBMES - RE
o5 H - MALZ
oo B E o B o
ME L o BUKRLR
BHEHEAEEE - EH
BEAREE - HEFHEX
It o

Kapitel 38

Jene von hoher Tugend geben sich nicht tugendhaft, deshalb
haben sie Tugend. Jene von niederer Tugend mdochten ihre
Tugend nie verlieren, deshalb sind sie ohne Tugend. Jene
von hoher Tugend sind ohne ein Handeln, und da ist nichts,
wofiir sie handeln. Jene von niederer Tugend handeln, und
da ist etwas, wofiir sie handeln. Jene von hoher ,,Mensch-
lichkeit™ handeln, doch ist da nichts, wofiir sie handeln. Jene
von hoher ,.Rechtschaffenheit“ handeln, und da ist etwas,
wofiir sie handeln. Jene von hoher Ritentreue handeln und
wenn niemand reagiert, dann krempeln sie die Armel auf und
zerren sie herbei. Daher, wenn das Dao verloren ist, kommt
danach die Tugend. Wenn die Tugend verloren ist, kommt
danach die ,,Menschlichkeit“. Wenn die ,,Menschlichkeit®
verloren ist, kommt danach die ,,Rechtschaffenheit®. Wenn
die ,,Rechtschaffenheit® verloren ist, kommen danach die
Riten. Die Riten stellen einen Mangel an Loyalitédt und Ver-
trauenswiirdigkeit dar und sind der Anfang der Unordnung.
Die im voraus ,,Wissenden® sind eine [entstellende] Verzie-
rung des Dao und der Anfang der Dummbheit. Deshalb ver-
weilen grole Mianner im Dicken, verbleiben nicht im Diin-
nen; verweilen im Kern, verbleiben nicht in der Verzierung.
Daher lassen sie jenes sein und wihlen dieses.

Jiaben-Seidentextversion:

(- BEfEATE - BRLATR - TRAKRE
cBLAL) o LB (BM) BLUR
e EE/Z (ME) 1EE - E&
BZMBUGH - L8 (BZMEZE
oo A) BEEmY () Lo MKE -
RER2ME1E o K{gmfE1 o KA
fas e (R) &R (5 KiEH - &
fEe#t) - MAlZEDL - 3 (FIEERHE
) o BZEL - MBZEL - BLAAX
REEEAFEHER (#) - FHEANE
HEE o 4ME B (1) AL -

Erlduterungen:

Yiben-Seidentextversion:

W LN BOIAR - TEAKRE -
B EEESMIELEE o £
BZmELBE - L@ (%) B2imE
ISRLIEBN - EEBZMEZME (FE)
oo ANEE MY () Z o KEM G
o fEAE) (f5) 2 RI-WE (/&
) FoRFEIMA (f5) B REE - &
fE2iH () e mMalzEth - ATEE
cBZEM o MBZEHW - BUAANLRK
B (EEAR) 17T6mEHF (#) o BHE
BEAEHE o ERR () ML -

Yin Zhenhuan ist der Ansicht, daf} der zentrale Ausgangspunkt des Buches Laozi ein

politisch-geschichtlicher sei und nicht ein philosophischer, wie dies die konventionelle

Anordnung vortdusche, indem sie mit der Aussage ,,;& 7] 3& o JE & &

“(,,Ein Dao, von

dem man reden kann, ist nicht ein bestdndiges Dao.*) beginne. Die Anordnung der Sei-

dentexte, die mit ,,Kapitel 38“ beginnt, verweise ganz deutlich darauf. Die Anordnung,

in der der erste Teil des Buches Laozi das ,,Dao* (Kapitel 1-37) sei und der zweite Teil
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das ,.De* (Kapitel 38-81), sei offiziell in der Tang-Zeit festgelegt worden.! Auch das
Arrangement der Bambustexte verweist auf das Gesellschaftspolitische als zentralen

Inhalt.

LS o RDETE o FIERAME o UM o/ Jene von hoher Tugend ge-
ben sich nicht tugendhaft, deshalb haben sie Tugend. Jene von niederer Tugend mdochten
ihre Tugend nie verlieren, deshalb sind sie ohne Tugend.*:

Im Jiaben ist nur noch das letzte ,,f#%, de (,,Tugend®), erhalten.” Das Yiben schreibt:
S ERER A o LU o TN 4fE o 2LUTEME o 7 (Jene von hoher Tugend geben
sich nicht tugendhaft, deshalb haben sie Tugend. Jene von niederer Tugend mdochten
ihre Tugend nie verlieren, deshalb sind sie ohne Tugend.*).

D.C. Lau (ibersetzt: ,The man of superior virtue is not virtuous and that is why he has virtue. The man
of inferior virtue does not lapse from virtue and that is why he has no virtue.“¢ Wing-Tsit Chan Ubersetzt:
,The man of superior virtue is not (conscious of) his virtue, and in this way he really possesses virtue. The
man of inferior virtue never loses (sight of) his virtue, and in this way he loses his virtue.“®

W P AN o 2D o “ (., Jene von hoher Tugend geben sich nicht tugendhaft, des-
halb haben sie Tugend.*): Benjamin Schwartz schreibt: ,,The possessor of the highest
virtue is unconscious of it and, one might say, without any self-consciousness. Thus, the
virtue simply manifests itself in all his behavior.*®
Zentrales Anliegen ist im Daoismus nicht bewuflte, an strikten Moralvorstellungen

orientierte Tugendhaftigkeit. Wichtig ist die Realisation der inhédrenten Fahigkeit eines

jeden Lebewesens, sich im Einklang mit dem Ganzen zu bewegen.

SLEEBMEDE c- TEBZMALE - LLCBZMELNS - LEBZMAE
DB« FEBEZMEZE o BIER M2 o/ . Jene von hoher Tugend sind ohne

ein Handeln, und da ist nichts, wofiir sie handeln. Jene von niederer Tugend handeln,
und da ist etwas, wofiir sie handeln. Jene von hoher ‘Menschlichkeit’ handeln, doch ist
da nichts, wofiir sie handeln. Jene von hoher ‘Rechtschaffenheit’ handeln, und da ist et-

was, wofiir sie handeln. Jene von hoher Ritentreue handeln und wenn niemand reagiert,

! Siehe 7+ R 5 (R (EF) BAKEH----RBE (EF) 5K (EF) ZHL&HRE)
s (STRELY 0 1992(3) > 79-81E o

*Siche g0+ (ABEFRIE) (L5 hHEBR > 1996) > 15 o

3 Siche &85 » 15 o

‘D Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
189.

> Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 158.

Benjamin Schwartz, ,,The Thought of the Tao-te-ching,“ in Lao-tzu and the Tao-te-ching, ed., Livia

Kohn and Michael Lafargue (Albany: State University of New York Press, 1998), p. 201.
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dann krempeln sie die Armel auf und zerren sie herbei.*:

Das Jiaben schreibt: ,, L8 % (B ) TLBHL - FCBZ (ME) 1LLBH - E5&
BLTELSH o b1 (S22 - B)) #ETY () Z o (Jene von ho-
her Tugend sind ohne [...], da ist michts, wofiir sie handeln. Jene von hoher
‘Menschlichkeit’ handeln, [...], wofiir sie handeln. Jene von hoher ‘Rechtschaffenheit’
handeln, und da ist etwas, wofiir sie handeln. Jene von hoher Ritentreue [...] krempeln
sie die Armel auf und gehen auf sie zu.*). Das Yiben schreibt: ,, | ## I 5 i T DL B 4 o
Bz miEUBt o FM () B2mMAEITSBLLEN - FEESZMEZIE (FE)

o AERETMTL (1) 2 o 8 (,,Jene von hoher Tugend sind ohne ein Handeln, und da ist

nichts, wofiir sie handeln. Jene von hoher ‘Menschlichkeit’ handeln, doch ist da nichts,
woflr sie handeln. Jene von hoher ‘Rechtschaffenheit” handeln, und da ist etwas, wofiir
sie handeln. Jene von hoher Ritentreue handeln und wenn niemand reagiert, dann krem-
peln sie die Armel auf und gehen auf sie zu.*).

D.C. Lau libersetzt: ,The man of superior virtue resorts to no action, nor has he any ulterior motive for
action. The man of superior benevolence acts but has not ulterior motive for his action. The man of supe-
rior rectitude acts and has an ulterior motive for his action as well. The man superior in the obervance of
the rites acts, but when no one responds to his action rolls up his sleeves and resorts to dragging by
force." Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,The man of superior virtue takes no action, but has no ulterior motive
to do so. The man of inferior virtue takes action, and has an ulterior motive to do so. The man of superior
humanity takes action, but has no ulterior motive to do so. The man of superior righteousness takes
action, and has an ulterior motive to do so. The man of superior propriety takes action, and when people
do not respond to it, he will stretch his arms and force it on them.“10

\ I 725 4 S T 4 DL S o © (L, Jene von hoher Tugend sind ohne ein Handeln, und da ist

nichts, wofiir sie handeln.”): Fiir ,,ifj #£ L & o “ finden wir bei Ch’en Ku-ying folgende

Ubersetzung: ,,and without conscious motivation““; D.C. Lau tibersetzt: ,,but from no

ulterior motive“u; Victor H. Mair tibersetzt: ,,but has no purpose for acting“.13 7u .l
B, yi wel (, fiir etwas handeln®), siche auch Kapitel 75 (Jiaben: ,, 5 #4: 2 4t o DLE
FEUS () - 82 2L o/ ,.Dal sich die Leute nicht in einer Ordnung bewe-

gen, liegt daran, dal} ihre Oberen etwas haben, wofiir sie handeln; deshalb bewegen sie

7 o - N .
Siehe B » (REFEZFRHIE) (dbx : hEEZF > 1996) > 2H o
8 Siche = » 2 o
’D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
189.

10 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 158.

! Ch’en Ku-ying, Lao Tzu: Text, Notes, and Comments (San Francisco: Chinese Materials Center,
1977), p. 188.

Zpec. Lau, Lao Tzu: Tao Te Ching (Harmondsworth: Penguin, 1963), p. 99.
B Victor H. Mair, Tao Te Ching: The Classic Book of Integrity and the Way (New York, Toronto,
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sich nicht in einer Ordnung.*).

w NEE ZTTE LS o (Jene von niederer Tugend handeln, und da ist etwas, wofiir
sie handeln.”): In den beiden Mawangdui-Ausgaben fehlt dieser Satz. Nach dem Satz
mit ,, |- 74, shang de (,,jene von hoher Tugend*), kommt gleich der Satz mit ,, |- =,
shang ren (,,jene von hoher ‘Menschlichkeit™*).

SrTEBZMEZE - HIEE M2 - (,Jene von hoher Ritentreue handeln und
wenn niemand reagiert, dann krempeln sie die Armel auf und zerren sie herbei.*): Fiir
die Formulierung .5 &, rang bi (,,die Armel aufkrempeln), und das Zeichen , 37",
reng (,,herbeizerren®), bzw. das Zeichen ,,74*, nai (,,zugehen auf™), im Jiaben und im
Yiben siehe auch Kapitel 69 (,, 2 3517817 o HEME o JHEHE o T o </ ,,Dies wird
genannt, sich aufreihen, ohne Reihen [zu bilden]; [die Armel] aufkrempeln, ohne die
Arme [zu zeigen]; sich [mit dem Gegner] konfrontieren, ohne [sich als] Gegner
[darzustellen]; [Waffen] in Handen halten, ohne Waffen [zu zeigen].* Siehe allerdings
auch die Version der Seidentexte.). Das Zeichen .,75“, nai, wird im ( ¥t - 35— )
guang ya, so erklart: .75 44 - “ (,Nai bedeutet hingehen / auf etwas zugehen.)."* Yin
Zhenhuan versteht diese Aussage folgendermalen: ,,Wenn die Anfiihrer geméal3 der Ri-
ten handeln, doch auf kein Echo stoB3en, so sind sie weiterhin respektvoll, erheben die

. 15
Arme und machen weiter.*

RGBT RS o RIEMRI o KLCMERE - KEMRE - REH - BFLH
o MBALLZE o/ ,Daher, wenn das Dao verloren ist, kommt danach die Tugend. Wenn
die Tugend verloren ist, kommt danach die Menschlichkeit. Wenn die ‘Menschlichkeit’
verloren ist, kommt danach die ‘Rechtschaffenheit’. Wenn die ‘Rechtschaffenheit’ ver-
loren ist, kommen danach die Riten. Die Riten stellen einen Mangel an Loyalitit und
Vertrauenswiirdigkeit dar und sind der Anfang der Unordnung.*:

Im Jiaben ist ein Teil des ersten Satzes fdlschlicherweise wiederholt. Das Jiaben
schreibt: .} 458 - BER 2MGHE - KEM G - £{CMERK - (%K) & (518 -
S o BE M) o MALZE o 3'° (,,Daher, wenn das Dao verloren ist, wenn
das Dao verloren ist, kommt danach die Tugend. Wenn die Tugend verloren ist, kommt
danach die ‘Menschlichkeit’. Wenn die ‘Menschlichkeit” verloren ist, kommt danach die
‘Rechtschaffenheit’. Wenn die ‘Rechtschaffenheit’ [...], [...] und sind der Anfang der
Unordnung.). Das Yiben schreibt: , 238 MG o effima (F) - o £{ma (G

London and others; Bantam Books, 1990), p. 3.
Ysiche (mEEAFM) o H—% > 31H -
12 Siche FIRE » (FHim (BEEHEERE (EF) ) > > (TR > 1995(1) » 19K -
Siehe (B EHEEEREF) (F) (JbF @ XYHRKE > 1980) » 3H o
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) F o ISMAEETD (F) Mo RMlE - BIEZH (#) o MalzEgd "
(,,Daher, wenn das Dao verloren ist, kommt danach die Tugend. Wenn die Tugend ver-
loren ist, kommt danach die ‘Menschlichkeit’. Wenn die ‘Menschlichkeit’ verloren ist,
kommt danach die ‘Rechtschaffenheit’. Wenn die ‘Rechtschaffenheit’ verloren ist, kom-
men danach die Riten. Die Riten stellen einen Mangel an Loyalitdt und Vertrauenswiir-
digkeit dar und sind der Anfang der Unordnung.*).

D.C. Lau (ibersetzt; ,Hence when the way was lost there was virtue; when virtue was lost there was
benevolence; when benevolence was lost there was rectitude; when rectitude was lost there were the
rites. Now the rites are the wearing thin of conscientiousness and good faith and the beginning of disor-
der; ...."8 Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,Therefore, only when Tao is lost does the doctrine of virtue arise.
When virtue is lost, only then does the doctrine of humanity arise. When humanity is lost, only then does
the doctrine of righteousness arise. When righteousness is lost, only then does the doctrine of propriety
arise. Now, propriety is a superficial expression of loyalty and faithfulness, and the beginning of disor-
der.“19

St o S o MAlZE o (,,Die Riten stellen einen Mangel an Loyalitit und
Vertrauenswiirdigkeit dar und sind der Anfang der Unordnung.”): Hier eine Beschrei-

bung der Bedeutung der Riten fiir die Zeit von Konfuzius (Meister Kung):

Die Gesellschaft, in der Meister Kung lebte, beruhte auf dem Zusammenwirken ei-
ner streng gestuften sozialen Ordnung, dhnlich wie sie in der ‘ordo’ des europdi-
schen Mittelalters vorherrschte. Die Beziehungen zwischen dem Obersten Lehens-
herrn, dem Dschou-K6nig, dem ‘Himmelssohn’, und seinen Vasallen aller Grade
waren streng geregelt. Jeder Bruch der rituell vorgeschriebenen Umgangsformen
kam einem Rechtsbruch gleich, denn ein geschriebenes, ein kodifiziertes Recht gab
es nicht: es gab nur die Riten. Ein Bruch der Riten war demnach gleichbedeutend
mit einer Usurpation, einer Verletzung der Privilegien anderer. Das fiihrte zur
Fehde, zum Krieg - auch zu dem, was spiter im Duell und formell im Turnier
weiterexistierte. Die Riten waren also von lebenswichtiger Bedeutung fiir Ord-
nung, fiir Frieden und Sicherheit. Vor allem in den hoheren Regionen der Gesell-
schaft, im Konigshaus, unter den Fiirsten und Adeligen aller Rénge, gab es kaum
eine Handlung, die nicht rituell geregelt war. Das bezog sich zunéchst auf sakrale
Handlungen - von den Opfern fiir Himmel und Erde des Konigs, den Opfern fiir
die Ahnen der Adeligen, den Opfern der Fiirsten fiir den Erd- und Getreidegeist,
der die Acker behiitete, bis hin zu den Feiern und Opferhandlungen in den Dérfern
und Gemeinden. Aber auch der Verkehr der Menschen untereinander war durch
Riten streng geregelt.20

U'Siche (% EHEMHAE) () (JLE: ST > 1980)  89E o

®pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
189.

19 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 158.

0 Konfuzius: Gespriche des Meisters Kung (Lun Yii), hrsg. v. Ernst Schwarz (1985. Miinchen: dtv
klassik, 1992), S. 28-29. Es sollte hierbei nicht auller acht gelassen werden, dal3 das System der ,,#&%, 1i
(,,die Riten*), Ausdruck einer streng patriarchalischen Ordnung war. Siche auch ,,Ordnung der Verhilt-
nisse durch ‘Sittlichkeit’ - “Sittlichkeit’ als Mall und Grenze* in Ralf Moritz, Die Philosophie im alten
China (Berlin: Deutscher Verlag der Wissenschaften, 1990), S. 52-56.
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Siehe diesbeziiglich auch Kapitel 57 (, X F% 2 o i E@HE -/ ,.Je mehr Vorschrif-
ten es in der Welt gibt, desto drmer sind die Leute.” Siehe auch die Version des Bam-

bustextes A.).

Ik E o BZHE o & ZIE ¢/ ,Die im voraus ‘Wissenden’ sind eine
[entstellende] Verzierung des Dao und der Anfang der Dummbheit.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (Fi&% & ) o« B2 #HEW - MBZEHH o 2 (,[...] sind eine
[entstellende] Verzierung des Dao und der Beginn der Dummheit.). Das Yiben
schreibt: Bz o SEZ #HEW o« MBZEHW 2 (,,Die im voraus ‘Wissenden’ sind eine
[entstellende] Verzierung des Dao und der Beginn der Dummbheit.*).

D.C. Lau (ibersetzt: ...; foreknowledge is the flowery embellishment of the way and the beginning of
folly.“2 Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Those who are the first to know have the flowers (appearance) of Tao
but are the beginning of ignorance. %

BTk o (,,die im voraus ‘Wissenden’*): Heshang Gongs Erkldrung ist: , AN 5111 =
HEB BTk o (,,Nicht wissen, doch zu sagen, man wisse, ist ‘qian shi’.*).

Ein zentraler Gedanke des Buches Laozi ist die Schlichtheit. Eine kiinstliche Ver-
schonerung stellt einen manipulativen Eingriff dar, ist ,,5*, wei (,,manipulatives Han-

deln®) und nicht das idealisierte ,. 4% £, wu wei (,,nicht-manipulatives Handeln*).

e AR KRB HEEANEEE o g HE A EHEEE o MEHHULE </ ,,Deshalb ver-
weilen gro3e Manner im Dicken, verbleiben nicht im Diinnen; verweilen im Kern, ver-
bleiben nicht in der Verzierung. Daher lassen sie jenes sein und wéhlen dieses.*:
Das Jiaben schreibt: ,, 2 U AN KEBHEAFHR (H) - BEHEARAFEHE - 4l
B2 (1) Bt o 2 (,,Deshalb verbleiben grole Méanner im Dicken, verbleiben nicht im
Diinnen; verbleiben im Kern, verbleiben nicht in der Verzierung. Daher lassen sie jenes
sein und wahlen dieses.”). Das Yiben schreibt: .2l Ak E (HEA ) 176m E HiH
(W) - EHETEHZE - ftER (%) ML > (Deshalb verbleiben groBe
Minner im Dicken, verbleiben nicht im Diinnen; verbleiben im Kern, verbleiben nicht
in der Verzierung. Daher lassen sie jenes sein und wihlen dieses.*).

D.C. Lau Ubersetzt; ,Hence a great man abides in the thick not in the thin, in the fruit not in the flower.

21 qip e - .
Siche Z8 » (RBEJFEZFRIE) (dbm : hEERF > 199%6) » 65 o
22 Siche BB » 65
Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
189.

24 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 158.

2 Siche A » 7TE o
26 Siche ZAA » 7TE o
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Hence he discards the one and takes the other."?” Wing-Tsit Chan iibersetzt; ,For this reason the great
man dwells in the thick (substantial), and does not rest with the thin (superficial). He dwells in the fruit
(reality), and does not rest with the flower (appearance). Therefore he rejects the one, and accepts the
other.“?

Jiang Xichang versteht den Begriff ,, & ;. 5&*, da zhang fu (,,gro3e Manner*), als die

.Regierenden von hoher Tugend®, die sich nicht an den Riten, sondern am Dao orientie-
ren.”’

Das Dicke bedeutet das Innere, Zentrale; das Diinne bedeutet das AuBere, Oberflich-
liche. Der Kern bezeichnet das Tatsdchliche; die Bliite, die Verzierung bezeichnet Ober-
flachlichkeiten.

Zum Zeichen ,it", ci (,,dieses®), siche auch Erldauterungen zu Kapitel 12 (., 3 % B it

o “/,,Daher lassen sie jenes sein und wihlen dieses.®).

pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
189.

28 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 158.

¥ Siche 7438 » (EFHeEY (19370 BEh  BES S EEENE - 1988) - 251K o
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BEL M B o RN AIRIRANE
o FRERUNG ©

Kapitel 39

Von denen, die in vergangener Zeit das Eine erhalten haben,
erhielt der Himmel das Eine, um klar zu werden, erhielt die
Erde das Eine, um still zu werden, erhielten die Geister das
Eine, um ihre Wirkkréfte zu bekommen, erhielten die Berg-
strome das Eine, um voll zu werden, erhielten die , zehntau-
send Dinge* das Eine, um hervorbringen zu konnen. Die
Fiirsten und Ko6nige erhielten das Eine [und] gelten als Mal3-
stab fiir die Welt. Sie erlangten [alle] dies. Hat der Himmel
nichts, um klar zu werden, fiirchte ich, wird er zerreiflen. Hat
die Erde nichts, um still zu werden, fiirchte ich, wird sie sich
auflosen. Haben die Geister nichts, um ihre Wirkkrifte zu
bekommen, fiirchte ich, werden sie sich auflésen. Haben die
Bergstrome nichts, um gefiillt zu werden, fiirchte ich, werden
sie austrocknen. Haben die ,,zehntausend Dinge" nichts, um
hervorgebracht zu werden, fiirchte ich, werden sie ausge-
loscht werden. Haben die Fiirsten und Ko6nige nichts, um
wertgeschitzt und hochgestellt zu sein, fiirchte ich, werden
sie stolpern. Daher nimmt das Edle das Gemeine als Wurzel,
nimmt das Hohe das Niedrige als Grundlage. Deshalb bezei-
chnen sich Fiirsten und Konige selbst als elternlos, partner-
los, ohne Getreide. Ist dies nicht das Gemeine als Wurzel
nehmen? Ist es nicht so? Daher ist duflerstes Lob, ohne Lob
zu sein. Man sollte nicht begehren, wertvoll zu sein wie Ja-
de, [sondern] so gewdhnlich zu sein wie Stein.

Jiaben-Seidentextversion:
HE2B—%F  RE—DIE - 15 (—)
DEomE—DF (EB) -3 (&H) 5B
—DE o (EF—) MMUBSE - H
H(#) 28 (B) RECEHE/HZ
(#) - § (FB) i (B=) BR
#) -8B () MmEEF (B) ()
B8 (B) i (8) BOE 6K
BiE (18) - B (B/) #EHEEH (U
AR ) o M EMMUBER - &5
RMULATEE - REBTUEEESE (B
) (H) MELRRE () o ILHEE (X
AR) B o JE () o MOBUEE (B) X
BL(B) o BMAB (ikik ) & £ B
B (&) -8

I

Erlduterungen:

LB o RB—LUIF o B DB

Yiben-Seidentextversion:
HE2B—% o RE—LDIE - 1B —DI%=E
o JHIFIT6M—DIFR (B) v (&) 15
—RB-EEB—-DUBRTIE - HE (#
) B (FB) REBCHEKDE ()
cHMIBEEMEHE M (CEK)
177TRBHR - B HE (&) KB (B) o
EEHECESAEK (FK) - &
DIRBAR - ERMATEITIRE - K
BLUEFHEHE (B) MELR (F) -
PEHBZ AR - JEHe E () #
B () LHE (B) o B RikRE
o BREREA o

B —LIE o B LB - BUE

— D& - EEEH DB KXTFHA “/,Von denen, die in vergangener Zeit das Eine

erhalten haben, erhielt der Himmel das Eine, um klar zu werden, erhielt die Erde das

Eine, um still zu werden, erhielten die Geister das Eine, um ihre Wirkkréfte zu bekom-
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men, erhielten die Bergstrome das Eine, um voll zu werden, erhielten die ‘zehntausend
Dinge’ das Eine, um hervorbringen zu kénnen. Die Fiirsten und Konige erhielten das
Eine [und] gelten als Mal3stab fiir die Welt.*:

Das Jiaben schreibt: ,, 8 2 15— o XI§—DIFE o #if3 ( —) DIZE o 5 —LIFR (E

) o (B) B—DIB o & (EEB—) ML SE - ' (,Von denen, die in vergangener

Zeit das Eine erhalten haben, erhielt der Himmel das Eine, um klar zu werden, erhielt
die Erde [...], um still zu werden, erhielten die Geister das Eine, um ihre Wirkkrifte zu
bekommen, erhielten die Bergstrome das Eine, um voll zu werden. Die Fiirsten |[...] und
gelten als Vorbilder.*). Das Yiben schreibt: ,. & 2 18— o KE—DIJE o HiE— DI o
W3 1T6R —LIF (B) <8 (8) B—&  EEB—BBRTFE - (,Von denen,
die in vergangener Zeit das Eine erhalten haben, erhielt der Himmel das Eine, um klar
zu werden, erhielt die Erde das Eine, um still zu werden, erhielten die Geister das Eine,
um ihre Wirkkréfte zu bekommen, erhielten die Bergstrome das Eine, um voll zu wer-
den. Die Fursten und Konige erhielten das Eine [und] gelten als Vorbilder fiir die
Welt.®).

D.C. Lau ubersetzt: ,Of old, these came to possess the One: Heaven possessed the One and became
thereby limpid; earth possessed the One and became thereby settled; gods possessed the One and be-
came thereby potent; the valley possessed the One and became thereby full; lords and princes pos-
sessed the One and became thereby leaders of the empire.“® Wing-Tsit Chan iibersetzt: ,Of old those that
obtained the One: Heaven obtained the One and became clear. Earth obtained the One and became
tranquil. The spiritual beings obtained the One and became divine. The valley obtained the One and be-
came full. The myriad things obtained the One and lived and grew. Kings and barons obtained the One
and became rulers of the empire.*4

HE DB o BB —D& -“ (.. erhielten die Geister das Eine, um ihre Wirk-
krafte zu bekommen, erhielten die Bergstrome das Eine, um voll zu werden, , erhielten
die Geister das Eine, um ihre Wirkkrifte zu bekommen, erhielten die Bergstrome das
Eine, um voll zu werden, ...*): Zu 1, shen (,,Geist(er)*), und ,,&“, gu (,Tal®,
,,Bergstrom®), sieche auch Kap. 6 (,,&f# R 5E o 2L 4L -« / ,.Der Geist des Bergtals
stirbt nicht. Dies wird das unergriindliche Weibliche genannt.*).

SEME—LLE o (..., erhielten die ‘zehntausend Dinge’ das Eine, um hervorbrin-

gen zu konnen, ....”*). Dieser Satz fehlt in den Mawangdui-Ausgaben. Mir scheint Gao

"Siehe (B EHMHAE) (%) (JbET: TMkE > 1980) S 3E und B (REET
EY (b3 - hEER - 1996 ) - 8H -

2 . > e = o =
Siehe (FEHEFEERE) (F) > 89Hund FHF » 9H -
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
191.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 159.

212



- Kapitel 39 -

Mings Ansicht stimmig, dal} es sich bei diesem Satz um eine spitere Hinzufiigung
handle. Gao Ming bezieht sich auf den Kommentar Heshang Gongs, in dem von ,,den
folgenden fiinf Angelegenheiten* die Rede ist. Zdhlte man ,,& ¥, wan wu (,die

66

‘zehntausend Dinge’*), jedoch mit, so kdme man auf die Zahl sechs: 1) , &%, tian
(,,Himmel®), 2) #p“, di (,,Erde”), 3) ,m“ shen (,,Geist(er)*), 4) ,,a“, gu (,Tal®,
,Bergstrom®), 5) & #/“, wan wu (,,’zehntausend Dinge’), 6) ..f& E*, hou wang
(,,Fursten und Konige*). Daher ist Gao Ming der Ansicht, dall die Mawangdui-Seiden-
ausgaben die urspriinglichere Version darstellten und Heshang Gong sich in seinem
Kommentar noch auf diese Version beziehe, die erst in spiteren Abschriften im Haupt-
text veriindert worden sei.”

SEFEB DB RTE “(, Die Firsten und Konige erhielten das Eine [und] gelten
als Maf3stab fiir die Welt.”): Die Zeichen .,&5%, zhen, und ,,[F*, zheng, die ich jeweils als
»Mallstab® und ,,Vorbild* iibersetzt habe, haben viele Bedeutungen: Die Zeichen ,,g5%,
zhen (,,vorhersagen®, ,stabil®, ,loyal“, ,aufrecht/vorbildlich®, ,,Pfeiler*), und ,,JE",

zheng (,richtig®, ,aufrecht”, , Mitte“, ,ordnen®, ,festlegen™, ,,Oberhaupt”, ,Politik®,

,Richtlinie*), besitzen in ihren Bedeutungen Schnittmengen.®

CHEZ o RIELUENG R o MM DUEE R 88 o 1 M DB R Ak o & M DL B
eI o B DA R o = £ M DLE & KRBk o/ ..Sie erlangten [alle] dies.
Hat der Himmel nichts, um klar zu werden, fiirchte ich, wird er zerreiBBen. Hat die Erde
nichts, um still zu werden, fiirchte ich, wird sie sich auflosen. Haben die Geister nichts,
um ihre Wirkkrifte zu bekommen, fiirchte ich, werden sie sich aufl6sen. Haben die
Bergstrome nichts, um gefiillt zu werden, fiirchte ich, werden sie austrocknen. Haben
die ‘zehntausend Dinge’ nichts, um hervorgebracht zu werden, fiirchte ich, werden sie
ausgeloscht werden. Haben die Fiirsten und Konige nichts, um wertgeschéitzt und hoch-
gestellt zu sein, fiirchte ich, werden sie stolpern.*:

Das Jiaben schreibt: B2 (3 ) 2 - B (3F) RPOHEHR () - F (8)
BHEE) KL (F) -B(HB) wHCHF () OF) ;K-8 (F) B (&) #
EROISTIE (B) - F (8) BEBDE (USSR o« (.Bis zum duPersten
getrieben heifst es, ist der Himmel unaufhorlich klar, wird er, fiirchte ich, [...]; es heift,
ist die Erde un/...], wird sie, fiirchte ich, [...]; es heifit, sind die Geister unaufhorlich

tatig, werden sie, fiirchte ich, sich auflosen, es heifit, sind die Bergstrome unaufhorlich

>Siche 1 » (RBEFHE) (JLE: hEER > 1996 ) > 9-10E

6 Fiir das Zeichen ,,&5%, zhen, siche (J&ZE KFH Y » F N4 > 3622-3623 F » flir das Zeichen
»1E“, zheng, siche (JEFEARFH ) > 5 "% » 1436-1438F o

7 Siche (BEXfEERE) (F) (Jt= XA > 1980) > 3Hund S8 > 115 o
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gefiillt, werden sie, fiirchte ich, austrocknen; es heifit, werden die Fiirsten und Konige
unaufhorlich wertgeschditzt, [...].”). Das Yiben schreibt: K2 (3 ) th o § () XH
CEREE () - WHCER/ERSE Ml (CEF) 17RBH - 2 H3C (&) K\
(1B) - BEBOELSERZK () o“° (,Bis zum dufersten [getrieben] heifit es,
ist der Himmel unaufhorlich klar, wird er, fiirchte ich, auseinanderbrechen; ist die Erde
unauthorlich still, wird sie, fiirchte ich, zerfallen; sind die Geister un/...], fiirchte ich,
sich auflosen; sind die Bergstrome unaufhorlich [... ], werden sie, fiirchte ich, austrock-
nen; werden die Fiirsten und Konige unaufhorlich wertgeschdtzt, um hochgestellt zu
sein, werden sie, fiirchte ich, stolpern.”).

D.C. Lau Ubersetzt: ,But when this is pushed to the utmost, it will mean that not knowing when to stop
in being limpid heaven will split; it will mean that not knowing when to stop in being settled earth will sink;
it will mean that not knowing when to stop in being potent gods will get spent; it will mean that not knowing
when to stop in being full the valley will run dry; it will mean that not knowing when to stop in being noble
and high lords and princes will fall.® Wing-Tsit Chan iibersetzt: ,What made them so is the One. If heaven
had not thus become clear, it would soon crack. If the earth had not thus become tranquil, it would soon
be shaken. If the spiritual beings had not thus become divine, they would soon wither away. If the valley
had not thus become full, it would soon become exhausted. If the myriad things had not thus lived and
grown, they would soon become extinct. If kings and barons had not thus become honorable and high in
position, they would soon fall.“10

Meine Ubersetzung der Seidentexte ist teilweise orientiert an Gao Mings Erklirun-
gen. Er stiitzt sich in seinen Erkldarungen von .4 )/, wu yi (,,nichts haben um®), und ,,
2", wu yi (,,unauthoérlich®, ,,ohne Ende®, ,,ohne aufzuh6ren®), und der Textstelle ,,&
Yy DL R o (,Haben die ‘zehntausend Dinge’ nichts, um hervorgebracht zu
werden, fiirchte ich, werden sie ausgeloscht werden.”) auf den Kommentar Heshang
Gongs.ll Seine Lesart der Zeichen ,, % 2 - “ bei Wang Bi, ,, % 2 #4 - © im Jiaben
und ,, B ZFE 1 o “ im Yiben als ,,in den Warnungen / seine Warnungen* basiert ebenfalls
auf dem Kommentar Heshang Gongs, der schreibt , .5 3 t - “ (,,Zhi bedeutet War-
nung.“)."”> Meine Ubersetzung der Wang-Bi-Fassung .1 5 2 o “ als ,,Sie erlangten

[alle] dies.” ist orientiert an Wang Bis eigenem Verstidndnis, wie es in seinem Kom-

“Siehe (B EFMMEMB) (F) (JLF: CWHBAE > 1980) - 9F und AT 0 (FEE

?—B;a?f)) (dbxt @ HhEEHF > 1996 ) - 11H o
D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
191-193.

10 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 159. Die sehr eigenartig wirkende Ubersetzung Wing-Tsit Chans kommt daher, daB er
sich nicht an der Textversion Wang Bis oder Heshang Gongs orientiert, sondern an der Vielzahl von Aus-
gaben, die noch zusitzlich die beiden Zeichen ,,— 1, yi ye, enthalten. Siche Wing-Tsit Chan Fulnote 83
auf S. 159 und ¥ 85 5 > (EFREL) (1937 pli# @ & HEEE S > 1988 ) » 254H o

" Siche 89 » 11-145 o

"2 Siche 718 » 9 o
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mentar offenbar wird. Meine Ubersetzung dieser Textstelle im Jiaben als ,, Bis zum ciu-
fersten getrieben ... und im Yiben als ,,Bis zum duflersten [getrieben] ... folgt der

Interpretation D.C. Laus, wie sie in seiner oben zitierten Ubersetzung ersichtlich wird.

SHBEUREAR G TEE - BUEEBEHBIMNE A o “/ .Daher nimmt das
Edle das Gemeine als Wurzel, nimmt das Hohe das Niedrige als Grundlage. Deshalb be-
zeichnen sich Fiirsten und Konige selbst als elternlos, partnerlos, ohne Getreide.*:

Das Jiaben schreibt: , s ML B AR « WERMUTEE - RETUEEEST (
H) (H)IMEBERZE (F) o 13 (,,Daher muf das Edle das Gemeine als Wurzel neh-
men, muf3 das Hohe das Niedrige als Grundlage nehmen. Deshalb bezeichnen sich Fiir-
sten und Konige selbst als elternlos, partnerlos, ohne Getreide.”). Das Yiben schreibt:
AL ELEBAR - BERMUTHEITIRE - REUEEEE (8) MEAZE (&)
o <% (,Daher muf das Edle das Gemeine als Wurzel nehmen, muf8 das Hohe das Nied-
rige als Grundlage nehmen. Deshalb bezeichnen sich Fiirsten und Konige selbst als el-
ternlos, partnerlos, ohne Getreide.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Hence the noble has its root necessarily in the humble; the high takes necessarily
as its foundation the low. Now this is why lords and princes refer to themselves as ‘solitary’, ‘desolate’ and
‘hapless’.“™® Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Therefore humble station is the basis of honor. The low is the
foundation of the high. For this reason kings and barons call themselves the orphaned, the lonely ones,

the unworthy.“16
Siehe auch Kapitel 42 (, A\ Z AT 58 o MEINE A2 o T EA LIS - “/,,Was die Men-
schen verabscheuen, ist elternlos, partnerlos und ohne Getreide zu sein, doch die Konige

und Herzoge nehmen dies als Bezeichnung [fiir sich selbst].*).

SEIEDLE B ARYE o JEFE o/, Ist dies nicht das Gemeine als Wurzel nehmen? Ist es
nicht so?*:

Das Jiaben schreibt: )b HEE (A ) Bl o JE () o 17 (,,Ist hier [nicht] das Ge-
meine [...]? Ist es nicht so?*‘). Das Yiben schreibt: )t H i 7 A Bd o JEHy 0 8 (,,Ist hier

[nicht] das Gemeine die Wurzel? 1st es nicht so?*).

USiehe (BEMBEMBE) (F) (Jrst: LUK - 1980) - 3Hund B (REBE
FRGE) CILw : hERF > 1996) 5 145 o

4 o - L .
Siehe (EEHEEERE) (F) > 89HudFHH » 145 -
Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
193.

16 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 159.

1?Mw<%£@&%%§>(*)’3ﬁo
Siche (FFHEMESRE) (&) » 89H o
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D.C. Lau Ubersetzt: ,This is the humble as root, is it not?*!® Wing-Tsit Chan Gbersetzt; ,Is this not re-

garding humble station as the basis of honor? Is it not?*2

SHIAT  H EEL 4 B o /|, Daher ist duBBerstes Lob, ohne Lob zu sein.*:

FN NN IS

Das Jiaben schreibt: , i Zr @l ( 28 ) L (8 ) o« 2 (,,Daher ist dulerstes Lob,
ohne Lob zu sein.“). Das Yiben schreibt: i % ( %) @ (8 ) Jom (8 ) o« 2
(,,Daher ist dulerstes Lob, ohne Lob zu sein.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Thus the highest renown is without renown.“? Wing-Tsit Chan (bersetzt:
.Therefore enumerate all the parts of a chariot as you may, and you still have no chariot.?* Robert G.
Henricks Ubersetzt: ,Therefore, they regard their large numbers of carriages as having no carriage. %
Richard John Lynn Ubersetzt: , Therefore the ultimate number of praises amounts to no praise, ...."%

Chen Guying erwihnt folgende Textstelle in Kapitel 18, ., % %4“, zhi le, im Buch
Zhuangzi: 78 8 Jp# o « 27 (,,AuBerstes Lob ist, ohne Lob zu sein.*), die er fiir ein Zitat
dieser Textstelle im Buch Laozi hélt. Beziiglich der Schreibung des Zeichens ,.E1%, yu
(,,mit*, eine Fragepartikel), als das Zeichen ,,8*, yu (,, Wagen®), siche etwa auch Kapitel
S(Jiaben: . KHs (2 ) o (H) e (#) -/, Der Raum zwischen Himmel
und Erde ist wie ein Blasebalg, oder nicht?**) und Kapitel 7 (Yiben: ,, DL H T fL 88 ( 2

) o/, Ist dies nicht, weil sie eben keine Eigeninteressen haben?*).

S BRI o BRI U0 A o “/ ,Man sollte nicht begehren, wertvoll zu sein wie
Jade, [sondern| so gewthnlich zu sein wie Stein.*:

Das Jiaben schreibt ,, 2 # Ak (ikik ) & T o BB (H4H ) o 8° 28 (,,Daher sollte
man auch nicht begehren, [...] zu sein wie Jade, [sondern] so gewdohnlich zu sein wie
Stein.”). Das Yiben schreibt ,, 2 ¥ R atikikE T o BB ER 29 (,,Daher sollte man

auch nicht begehren, wertvoll zu sein wie Jade, [sondern| so gewdohnlich zu sein wie

¥pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
193.

20 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 159.

) Siehe 0 (MBEBETHIL) LS : B » 1996) » 165 -

Siche ZBF » 16F o

2 D.C. Lau, p. 193.

2% Wing-Tsit Chan, p. 160.

23 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 100.

%6 Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 128.

*7 Siche BRESFE » (EFSHESEATN) (Bt : BHBENEAEE > 1995) » 152F o Siche auch
SREEEE > (FETER) > in (EBFEMR) B3 (Jb3 : h#EERE > 1986) - 270H o

ﬁmm<%zﬁ&%%%>(%)(kﬁ:i%ﬁ%ﬁ’wm)dﬁo
Siehe (B FHEERE) (=) » 895 -
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Stein.*).

D.C. Lau iibersetzt: ,Hence wishing not to be one among many like jade, nor to be aloof like stone."30
Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Rather than jingle like the jade, rumble like the rocks.“®' Robert G. Henricks
ubersetzt: ,And because of this, they desire not to dazzle and glitter like jade, but to remain firm and
strong like stone."3

Zur Erklarung dieser Stelle zitiert Gao Ming Jiang Xichang (¥ $5 &), der eine Zu-

sammenfassung verschiedener Deutungen gibt:

BHER : © (RESE) GBMHME) Z 0 F AT > FEIA o 4 (
Fozm L r ERBIRBAFE > AREESAFE - s LERRE  FHE
XriEDEEAIMEE EEEWM M E (F) - orEE o WY B
W% o FAOMAEE > A SR o 1 R ERERE o T AR E -
BEING 2 FAEBMELZ S E » ERENOZTERM o r 2R3k 1 5
B 7 ki o > BT RRRR S > BT SkER g T ERER 0 BU(E T TR 4 0 B
fEr igHS 4 » $90] o ﬁ%%ﬂ%ﬁ%ﬂ%ﬁﬂ,ﬁ\iﬁ s ARNETE - B EFA A ET
XULRE » RN R H#EIED - o

Jiang Xichang schreibt: ,,In den Hou-Han Shu im ‘Feng Yan Lie-Zhuan’ steht:
‘Man sollte nicht /u-/u sein wie Jade, sondern /uo-luo wie Stein.” Im Kommentar
heiBt es: ‘Das AuBere von Jade wird von den Menschen als edel erachtet, Steine
werden von den Menschen als gemein betrachtet.” Hier werden sie als edel und ge-
mein erklért, was sich genau im Einklang mit dem oberen Text ‘daher ist die Wur-
zel des Edlen das Gemeine’ befindet. Diese Worte sind korrekt. Im Heshang-
Kommentar steht: ‘Lu-/u umschreibt das Wenige, /uo-luo umschreibt das Viele.
Jade gibt es wenig, daher wird sie als edel betrachtet; Steine gibt es viele, daher
werden sie als gemein betrachtet.” Auch er erkldrt sie im Sinne von edel und ge-
mein. ‘Man sollte nicht /u-lu sein wie Jade, sondern luo-luo wie Stein’, heifit, man
sollte nicht so hochgestellt und wertgeschitzt [edel] sein wie Jade, sondern lieber
so erniedrigt und verachtet [gemein] wie Steine. Lu-lu wird auch als lu-lu, lu-lu
oder lu-lu geschrieben; luo-luo wird auch als luo-luo, luo-luo oder luo-luo ge-
schrieben, was alles in Ordnung ist. Es handelt sich um ein zusammengesetztes
Adjektiv, das nur nach der Lautung geht, jedoch nicht nach der [Zeichen-] Gestalt.
Sie folgen in ihrer Bedeutung dem Hauptwort und dem Kontext. Es besteht keine
Notwendigkeit zu unterscheiden zwischen richtig und falsch.

Ipe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
193.

31 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 160.

32 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 100.

PEm s (REETRE) (G pESE 196) > BT udWHE 0 (ETRE) (
1937 o CED : BERHEEE)E » 1988) » 265H o
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Wang-Bi-Textversion:

-+ = Kapitel 40

REBZE c- 9&FEZ Umkehren ist die Bewegung des Dao. Schwach sein ist die
o RTEWENE o Anwendung des Dao. Die ,zehntausend Dinge™ in der Welt
AN o werden aus dem Vorhandenen geboren, das Vorhandene

wird aus dem Nichts geboren.
Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

(KWE] - BEZEHE - 550F - BELZ RLE - B2t - (55) & - EHZ

o X (FZYWERE - B ERTL) A RTZWERE A (£) Ik
Bambustextversion:
A:

B S5 @), 2 (5)es s2h(R) €. RTLH(M)EHR
(B), £ L.

Erlduterungen:

In den beiden Mawangdui-Ausgaben findet man dieses Kapitel an Stelle 41.

SN EELZE o §55EELZ A o “/,,Umkehren ist die Bewegung des Dao. Schwach sein
ist die Anwendung des Dao.*:

Das Jiaben schreibt ,, [ kxth % ) o SEZ 8t - FTHE c B2 B : ([...] ist die
Bewegung des Dao. Schwach sein ist die Anwendung des Dao.“). Das Yiben schreibt
JXBE o EZEY e () B oA o «“? (,,Umkehren ist die Bewegung des
Dao. [...] ist die Anwendung des Dao.*).

D.C. Lau (ibersetzt: ,Reversal is the movement of the way; weakness is the use of the way.“® Wing-
Tsit Chan (ibersetzt; ,Reversion is the action of Tao. Weakness is the function of Tao.“

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen tibersetzen: ,,Zuriick-
kehren ist die Bewegung des Dao. Schwach sein ist die Anwendung des Dao.*

»X % E 2 8 o (,Umkehren ist die Bewegung des Dao.”): Das Zeichen ,,fz*, fan,
hat die Bedeutung von ,,umkehren®, ,,zurtickkehren®, ,,gegen‘[eilig“.5 Das Zeichen ,;x*,

fan, das in Bambustext A verwendet wird, bedeutet ,,zurtickkehren* und kann auch als

| R - .
Siche /A » (BEBEZFREY (Jb  hFEERF > 1996) > 26H -
? Siche B » 26 ©
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
195.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 160.

5 Siche (EEEERFHY » F—4%4 > 391-393H o
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das Zeichen ,,/z“, fan, geschrieben werden.®

w9982 B o “ (,,Schwach sein ist die Anwendung des Dao.): Gemeint ist meiner
Ansicht nach die Fahigkeit des Mitgehens, des ,,sich harmonisch im Ganzen Bewegens™
im Gegensatz zu einem ,,sich gegen das Ganze zu etablieren Versuchens®, einem ,,5%",
qiang (,,erzwingen®), also dem Streben nach Dominanz, nach Herrschaft und Macht.
Siehe auch die Bedeutung des Weichseins - alle Textverweise zum Begriff ,,Zz%, rou

(,,weich (sein)*), im Index.

K TEBYERE o B4R -/ Die ‘zehntausend Dinge’ in der Welt werden aus
dem Vorhandenen geboren, das Vorhandene wird aus dem Nichts geboren.*:

Im Jiaben ist hier nur noch das erste Zeichen, ,, %%, tian (,,Himmel*), erhalten.” Das
Yiben schreibt ,, R T Z24ERF o FH (£ ) AT 8 (,,Die Dinge in der Welt werden
aus dem Vorhandenen geboren, das Vorhandene [...] aus dem Nichts |...].*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The creatures in the world are born from Something, and Something from Noth-
ing.“® Wing-Tsit Chan Ubersetzt. ,All things in the world come from being. And being comes from non-
being. 10

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermal3en tibersetzen: ,,Die Dinge
in der Welt werden aus dem Vorhandenen geboren, werden aus dem Nichts geboren.*
Die Untersuchungskommission wie auch Liao Mingchun gehen davon aus, dal nach
dem Zeichen ,,% ( & ) “, you (,,vorhanden sein®), ein Wiederholungszeichen fehlt, da
die Wiederholung des Zeichens ,,% ( & ) “, you (,,vorhanden sein®), in allen anderen
Ausgaben zu finden ist.'' DemgemiB miiSte die Ubersetzung lauten: ,.Die Dinge in der
Welt werden aus dem Vorhandenen geboren, das Vorhandene wird aus dem Nichts ge-
boren.*

Siehe auch Kapitel 11 (,,Jiaben: i & Z LLEF] o o2 LB R - ©/ .,Daher, ist etwas
vorhanden, betrachtet man es als niitzlich; ist etwas nicht da, betrachtet man es als ver-

wendbar.*) zum Thema des Vorhandenen und des Nichtvorhandenen.

Siehe (HEFEARFH) - %L > 3820H -

Siehe R » (BBFBEZARGE) (AL hFEERF > 1996 ) > 28H o

Siche ZBF » 28F o

D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
195.

10 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 160.

" Siche FuBnote 75 in ¢ SEREARZATET) - FIFTFE ARG (AL @ SCOIHBRAL » 1998 ) - 117
Hund ELE  (BEETHEE = (F) ) » (KMEMIE) - $99% 531 - 1999 265 o
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Wang-Bi-Textversion:
- —

EEEE - HMITLZ °
HEEE  BEFAEC
TEEE - KEZ R
ZERREDEBE - MES
BZ o BB - #HE
R o RIEHEE - L1#
B KAEBE o EE
ETE BEER - B
EHEWE o KAER - K
IR o KEAE - K
R o BRES - K
MEE o HBE HAK o

Jiaben-Seidentextversion:

Bambustextversion:

B:

E+EEDE.E @)L

Kapitel 41

Hoéren fahige ,,Shi vom Dao, geben sie sich Miihe und prak-
tizieren es. Horen gewdhnliche ,,Shi“ vom Dao, so scheint es
fiir sie existent zu sein [und dennoch] scheint es [auch] nicht
vorhanden zu sein. Héren unfihige ,,Shi“ vom Dao, so la-
chen sie laut dariiber. Lachten sie nicht, wire es nicht ausrei-
chend, als Dao zu gelten. Daher findet man folgendes in ei-
ner feststehenden Redeweise: Das helle Dao scheint dunkel
zu sein. Das vordringende Dao scheint zuriickzuweichen.
Das ebene Dao scheint uneben zu sein. Die hochste Tugend
ist wie ein Tal. GroBe Reinheit (das groBe Weille) ist wie
eine Verunreinigung/Schande. Die weite Tugend scheint
nicht ausreichend zu sein. Die kriftige Tugend scheint trage
zu sein. Die urspriingliche Authentizitit scheint beschmutzt
zu sein. Ein groBes Rechteck hat keine Ecken. Ein groBes
GefiBl wird spat vollendet. Ein groBer Ton produziert fast
keinen Klang. Eine groBe Erscheinung ist ohne Form. Das
Dao ist verborgen und hat keinen Namen. Nur das Dao ist
gut im Geben und Vollenden.

Yiben-Seidentextversion:

° B (178mE ) B o & (%) BEITL °
HEEE e HFAET o FPEEE - KK
ZofEKoe (AR)UBE- - 2oLE
18RS A ZHE - B EINE (Bk) o #EE
ISR o BB E e Bl (B) o K
HANE o SR o B () o
B (Efw) o EEmE (%) - KA
INE o ERISANANE o B8 (fw) - &
(E179m4n% ) « KALEH () o K
BAMN o RE®RE o K (K) RIH (
) c BETLH - RHEHE - EMHEE
179 5% ©

A P& A FEREEC. F+EFE.

AEER)Z K, FE)AEmsEr Bud stz J54
3 (8).E(R)E DODE LR, LA (B4 ()R &), K45 £

S\

(B)A () () RE. £ 5 (84 @) nnd @)+« (., <318

(b)) A BEA AERER) 2g2®).E) ... .
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Erlduterungen:

In den beiden Mawangdui-Ausgaben findet man dieses Kapitel an Stelle 40.

W ERE o BT o HEEE - BEFEC o« TLHEE - RELZ - "ERZE
PLBE o “/ . Horen fahige ,,Shi“ vom Dao, geben sie sich Mithe und praktizieren es.
Horen gewohnliche ,,Shi* vom Dao, so scheint es fiir sie existent zu sein [und dennoch|
scheint es [auch] nicht vorhanden zu sein. Horen unfdhige ,,Shi*“ vom Dao, so lachen sie
laut dartiber. Lachten sie nicht, wire es nicht ausreichend, als Dao zu gelten.*:

Das Jiaben ist an dieser Stelle beschadigt. Das Yiben schreibt: ,, = (+ 178m [ ) &
cHE (%) BBITZ - HLHEE EFEC s TEHEHE RRZ K (INE) UB
s 0! (,[...] fahige [...] Dao, kénnen sie es fleifig praktizieren. Horen gewdhnliche
»Shi* vom Dao, so scheint es fiir sie existent zu sein [und dennoch] scheint es [auch]
nicht vorhanden zu sein. Horen unfdhige ,,Shi“ vom Dao, so lachen sie laut dariiber.
Lachten sie nicht, |...], als Dao zu gelten.®).

D.C. Lau ubersetzt: ,When the best student is told about the way, it is barely within his power to
practise it; when the average student is told about the way, it seems to him one moment there and gone
the next; when the worst student is told about the way, he laughs out loud at it. If he did not laugh at it it
would not have been good enough to be the way."2 Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,When the highest type of
men hear Tao, they diligently practice it. When the average type of men hear Tao, they half believe in it.
When the lowest type of men hear Tao, they laugh heartily at it. If they did not laugh at it, it would not be
Tao."

Die Version des Bambustextes B kann man folgendermallen tibersetzen: ,,Horen fa-
hige ,,Shi* vom Dao, konnen sie sich fleifjig darin bewegen. Héren gewohnliche ,,Shi*
vom Dao, so scheinen sie davon gehort zu haben [und dennoch] scheint es ihnen nicht
vorhanden zu sein. Horen unfihige ,,Shi* vom Dao, so lachen sie laut dariiber. Lachten
sie nicht laut dartiber, wére es nicht ausreichend, als Dao zu gelten.*

Das Zeichen ,,+-%, shi, bezeichnet unter anderem ,,(unverheiratete junge) Ménner®,
,.die unterste Adelsschicht in der Vor-Hanzeit®, ,,die erste der vier Bevolkerungsgruppen
(& 1T/, Shi’, Bauern, Handwerker, Kaufleute®), ,,ein Mitglied der Intelligenz
allgemein® oder ,,Krieger.*

SE AT 25 (5e-., geben sie sich Mithe und praktizieren es.“): Die Zeichen ,,#;“, qin
(,,sich anstrengen®, ,.fleiig®, ,,wenig®), und ,,2", qin/jin (,,Lehm®), lassen sich nicht

| I —
Siehe B » (REFEZFRIE) (Jbm : hFEEZF > 199 ) > 18H o
pC. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
193.

3 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University Press,
1973), p. 160.
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ganz einfach fassen. Das Zeichen ,,%#*, qin/jin (,,Lehm®), das im Yiben-Seidentext und
in Bambustext B verwendet wird, kann sowohl fiir das Zeichen .,#;*, qin (,,sich anstren-
gen®, ,.fleifig”, ,,wenig®), als auch flir das Zeichen &%, jin (,erst”, ,,nur®, ,kaum®,
»wenig®, ,.fast®), stehen.’ Fiir das Zeichen ,,8, qin, sieche auch Kapitel 6 (,,5% % % 17
A2 A& o/, Esist unscheinbar, [dennoch]| scheint es zu bestehen. Verwendet man es,
wird es nicht erschopft werden.” Siehe auch die Version der Seidentexte.) und 52 (,,38 &
4o BIEFY o 25 F &) o« / , Verstopft man die Offnungen und schlieBt die Tore, ist
man bis ans Ende seines Lebens ohne Miihsal.” Siehe auch die Version der Seidentexte
und die des Bambustextes B.).

Die Suizhou-Ausgabe (52 JI| 4) und die Dunhuang-Ausgabe (/& 7) schreiben ., %) &
172 (,,konnen sie es fleiBlig praktizieren*), bzw. .. #5517 (,,konnen sie es fleilig prak-
tizieren®). Fu Yi ({#25) schreibt ..ifij &) 17 2 (,,und praktizieren es ﬂeiBig“).6 Siehe auch
Kapitel 33 (., 17 & H & - “ / ,,Wer sich in seinem Handeln Miihe gibt, hat Ambitio-
nen.*).

B FET o (.., SO scheint es fiir sie existent zu sein [und dennoch] scheint es
[auch] nicht vorhanden zu sein.”): Gao Ming liest mit Gao Heng (5 =) ,.%", ruo (,,sein
wie®), als ,.5°, huo (,manchmal®) und , =%, wang (,,vergehen®), als , =, wang
(,.vergessen).” Man konnte dann folgendermafen iibersetzen: ,,Horen gewdhnliche

,»Shi® vom Dao, so ist es manchmal fiir sie existent, manchmal vergessen sie es.*

SERER L o HEE o #EE AR o HiE A o ©/ ,,Daher findet man folgendes
in einer feststehenden Redeweise: Das helle Dao scheint dunkel zu sein. Das vordrin-
gende Dao scheint zurtickzuweichen. Das ebene Dao scheint uneben zu sein.*:

Das Jiaben ist an dieser Stelle beschddigt. Das Yiben schreibt: .2 DI 178m S H 2
Bl o BRSEMNE (Bk) o $EEANE o FE g~ ° (,Deshalb findet man folgendes in
einer feststehenden Redeweise, wo es heifpt: Das helle Dao scheint dunkel zu sein. Das
vordringende Dao scheint zuriickzuweichen. Das ebene Dao scheint uneben zu sein.”).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Hence the Chien yen has it: The way that is bright seems dull; the way that leads

forward seems to slip backwards; the way that is even seems rough.”® Wing-Tsit Chan (ibersetzt:

‘Siehe (@EEATI) > B > 46 o

5 Fiir das Zeichen ,{£°, jin, siche (J#EZERKFH ) > 5 —4% > 208 F » fur das Zeichen ,,&", qin/jin,
sieche (JEFEARFH) > 5 —%& > 450K - flr das Zeichen ,. &, qin, siche (EFEARFH) > FH—5
» 378-379F o

®Siche 71 (RBLFRAL) (s hEEBR > 1996) 5 19 o

7 Siche Z B > 19-20F o

8 Siehe Z58H > 20 -

el Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
195.
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,Therefore there is the established saying: The Tao which is bright appears to be dark. The Tao which
goes forward appears to fall backward. The Tao which is level appears uneven.“10

Die leicht beschidigte Version des Bambustextes B kann man folgendermallen {iber-
setzen: ,,Deshalb findet man folgendes in einer feststehenden Redeweise: Das helle Dao
scheint verdeckt zu sein. Das ebene (?) Dao scheint [...] Dao scheint zuriickzuweichen.*
Das in Bambustext B verwendete Zeichen ,,==, bei/bo, lese ich als das Zeichen ,,|%",

.. . 11
bei, im Sinne von ,,verdecken.

SEEEA KAEE o EEENE o BIEEM o BEF & o/ ..Die hochste
Tugend ist wie ein Tal. Grofle Reinheit (das grole Weille) ist wie eine Verunreini-
gung/Schande. Die weite Tugend scheint nicht ausreichend zu sein. Die kréftige Tugend
scheint trage zu sein. Die urspriingliche Authentizitét scheint beschmutzt zu sein.*:

Das Jiaben ist an dieser Stelle beschéddigt. Das Yiben schreibt: ,, #4033 ( &8 ) o K
EUANEE o RERSANTRIE o BRAEN (f5) o B (05 179m4nis) ' (.Die hochste Tugend
ist wie ein Tal. Grof3e Reinheit (das groBBe Weille) ist wie eine Verunreinigung/Schande.
Die weite Tugend scheint nicht ausreichend zu sein. Die kriftige Tugend scheint |[...].
Die urspriingliche Authentizitét [...].“).

D.C. Lau lbersetzt: ,The highest virtue is like the valley; the sheerest whiteness seems sullied; ample
virtue seems defective; vigorous virtue seems indolent; unadorned genuineness seems soiled.“™® Wing-
Tsit Chan Ubersetzt: ,Great virtue appears like a valley (hollow). Great purity appears like disgrace. Far-
reaching virtue appears as if insufficient. Solid virtue appears as if unsteady. True substance appears to
be changeable.“'*

Die Version des Bambustextes B kann man folgendermal3en tibersetzen: ,,Die hoch-
ste Tugend ist wie ein Tal. GroBBe Reinheit (das grofle Weille) ist wie eine Verunreini-
gung/Schande. Die weite Tugend scheint nicht ausreichend zu sein. Die kréftige Tugend
scheint [...] Authentizitét scheint beschmutzt zu sein.*

PR o ¢ (,,Die hochste Tugend ist wie ein Tal.”): Es wire moglich, daf3 hier die
Rede ist von der Fahigkeit, hervorzubringen, zu gebéren. Siehe diesbeziiglich im beson-
deren Kapitel 6 (,8 W A5 c 2E LI o L4 2P o 2 XM o/ ,,.Der Geist des

Bergtals stirbt nicht. Dies wird das unergriindliche Weibliche genannt. Das Tor des un-

10 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 160.

i Fiir das Zeichen ,,Z2°, bei/bo, siche (J#EZEKFHLY » 5 — 4% » 1011 F > fir das Zeichen ,,|%*,
bei, siche (#ZE AZFFHLY > UL » 2302-2303F o

Siche g (mBmEFHIT) (st EBD > 1996) 5 21-23E o

Bpe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
195.

' Wing-Tsit Chan, p. 160.
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ergriindlichen Weiblichen wird die Wurzel von Himmel und Erde genannt.©). Des wei-
teren siehe auch Kapitel 15 ([, 52 &85 +%E - ... BEoHEAR - “/,Die, die in alter Zeit
als ,,Shi gut waren, ... Sie waren so offen und weit wie ein Tal.** Siehe allerdings auch
die Version der Seidentexte und die des Bambustextes A.). Es geht wohl weniger um die
abstrakte Tugend als um den Menschen, dessen Tugend vollkommen ist.

KA EE o (,,GroBe Reinheit (das groBe Weille) ist wie eine Verunreini-
gung/Schande.”): Siehe auch Kapitel 28 (,,41H 2% -« sSFHE - B R TR BRK A o H
IR o {FEEARE -/ ,,Weill man um das Rithmliche, hélt sich [jedoch] an das Un-
rithmliche, wird man zum Tal der Welt. Wird man zum Tal der Welt, ist die bestédndige
Tugend ausreichend [und] man kehrt zuriick zur Urspriinglichkeit.” Siehe auch die Ver-
sion der Seidentexte.) zu den Begriffen ,,[5%, bai (,,weil3*, ,,saluber“),15 und ,,&", ru

(,,Verunreinigung/Schande®).

WK ITHERR o RESIRAL o REHE o KRM|I - B - “/,Ein groBes Recht-
eck hat keine Ecken. Ein groB3es Gefill wird spét vollendet. Ein groBBer Ton produziert
fast keinen Klang. Eine gro3e Erscheinung ist ohne Form. Das Dao ist verborgen und
hat keinen Namen.*:

Hier gibt es Differenzen zur Wang-Bi-Textversion im Yiben. Das Jiaben ist an dieser
Stelle beschadigt. Das Yiben schreibt: , Ak 5 TEE ([B ) o KERGARK o KEHE o K (
K) BT () o mwERL o «'° (,,Ein grofles Rechteck hat keine Ecken. Ein grof3es
Gefall braucht nicht vollendet zu werden. Ein groBBer Ton produziert fast keinen Klang.
Die Erscheinungen des Himmels sind ohne Form. Das Dao ist groff und hat keinen Na-
men. Nur das Dao ist gut im Anfangen und gut im Vollenden.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The big square has no corners; the big vessel is the last to be completed; the big
note is rarified in sound; the big image has no shape. The way, being ample, is nameless."!” Wing-Tsit
Chan (ibersetzt: ,The great square has no corners. The great implement (or talent) is slow to finish (or
mature). Great music sounds faint. Great form has no shape. Tao is hidden and nameless."18

Die Version des Bambustextes B kann folgendermalien iibersetzt werden: ,,Ein gro-
Bes Rechteck hat keine Ecken. Ein grofles Gefdll wird /nur/ langsam vollendet. Ein gro-

Ber Ton produziert fast keinen Klang. Die Erscheinungen des Himmels sind ohne Form.

[.]5

P Siehe (WiFEATH) > HIUL > 2642-2643F o
16 .y - .
Siche /8 » (REFEXFHGE) (b hFEERF > 1996 ) > 24H -
b Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
195.

18 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 160.
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-

SR A o (,,Ein grofler Ton produziert fast keinen Klang.*): Sowohl Zhang Gui-
guang als auch Cui Renyi lesen das Zeichen, das die Untersuchungskommission als das
Zeichen 1", zhi (,,respektvoll®), liest und als dhnlichlautend mit dem Zeichen ,, %", xi
(,.selten”, ,still*), betrachtet, als das Zeichen ..f", ao (,,arrogant™, ,.geringschitzen®).
Man kénnte dementsprechend tibersetzen: ,,Ein groBer Ton verachtet es zu erklingen.*"

AKEMEE o (Eine groBBe Erscheinung ist ohne Form.”): Auch Bambustext B
schreibt wie der Yiben-Seidentext ,, & 5, tian xiang (,,die Erscheinungen des Him-
mels*).?" Es handelt sich also nicht unbedingt um einen Schreibfehler.

SHFE 4 o (,,Das Dao ist verborgen und hat keinen Namen.*): Gao Ming stimmt
mit der Ansicht der Untersuchungskommission der Seidentexte (& = #ff ¢ #H) liberein.
Diese sagt, die Bedeutung von ,,#&*, bao, dem Zeichen, das das Yiben verwendet, sei
Lgrofye, prachtig” (,,r & 1 & 8 A B % ) und passe hiermit viel besser in die Aufrei-
hung, denn es handle sich jeweils um Gegensatzpaare (gro3 <« — minimal / nicht
vorhanden). Das Zeichen ,.,j&“ yin (,,unsichtbar®), sei ein spaterer Schreibfehler. Die Un-
tersuchungskommission zitiert den Kommentar Yan Zuns (& &) zu dieser Stelle als ei-
nen weiteren Beleg.21 Yin Zhenhuan liest das Zeichen ,,%“, bao, verbal als ,,preisen‘-

. 2
,»das Dao preist das Namenlose™.

~RMEE o EE H % o “/,,Nur das Dao ist gut im Geben und Vollenden.*:

Das Jiaben ist bis auf die beiden Zeichen, ,,;& %" (,,das Dao ist gut darin®), bescha-
digt.”® Das Yiben schreibt: ,, 5 MEs o 344 B3 1798 5%« “>* (,,Nur das Dao ist gut im
Anfangen und gut im Vollenden.*).

D.C. Lau ubersetzt: It is the way alone that is good at beginning and completing.“2> Wing-Tsit Chan
ubersetzt: ,Yet itis Tao alone that skillfully provides for all and brings them to perfection.“2

Bambustext B ist an dieser Stelle beschédigt.

" Siche 3L > (T HMIERENAE - B L BT o GTEESE) 0 1999 H 8 (8
7187 ) > 745 und Endnote 93 in g {= 5% > (FAIFIFNEREE 720 ) (b @ BRI ikt »
1998 ) » 52 F o Des weiteren siche (JEZE KLY » B —4% > 199, 7131 H » (EIEARFH) »
@19%%0, 2394 o

) Siehe (FNEREITRE) - FIFIHIEYER (UL @ XY R > 1998) > 118K o

Siehe /A » (REZFRE) (bE : hEERF > 1996 ) > 255 und (B L EERE
) (22%) (Jbm kA - 1980) - 89, 93 -

Siehe FIRE » (BEF (EF) ERARANT ) > CERXMAHE) > F+d ( LS
Bk At ) o 146-147H o Siehe auch (EFEAFH) » FHAHHE > 3110H ©

B Siche A » 258 o

2 Siche AR » 258 o

B pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
195.

26 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 160.
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Wang-Bi-Textversion:

i+ — = Kapitel 42

EE— o —4 " o — 4 Das Dao gebiert die Eins. Die Eins gebiert die Zwei. Die
S SHEY o BYA Zwei gebiert die Drei. Die Drei gebiert die ,,zehntausend
BT H B o & DL Al Dinge®. Die ,,zehntausend Dinge® tragen das Yin auf dem

Riicken und umfassen das Yang. Das leere Qi sehen sie als
harmonisierend an. Was die Menschen verabscheuen, ist el-

o NZ AT o HEJNE A

B MEQLRHM o # ternlos, partnerlos und ohne Getreide zu sein, doch die
VBB ZMaE o Bl Z Konige und Herzoge nehmen dies als Bezeichnung [fiir sich
M8 o NZFT#E o IR selbst]. Daher wird Manchem etwas weggenommen, und
By o MR E ST doch wird dadurch etwas hinzugefiigt. Manchem wird etwas

hinzugefiigt, und doch wird dadurch etwas weggenommen.
Was die Menschen lehren, lehre ich auch: Die Gewalttétigen
sterben keines natiirlichen Todes. Dies sehe ich an als einen
Vater meiner Lehren.

o TG AR EAL -

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:
(EE—o —4F T c Z4E= Z4£HPY BE— —f T THE= =4 (BY
o Y 128G o (vh) BRI o BV ERaT 180m LG o ¥R ) DABAD
Bl e RTNZFTE - MEIMEAZE (%) o NZFrEE (&) o MENEARZ (&)
cMEALAE AW 27 (1) B8 (18 cMEAME (£t - YHBZZT) &
) Z (s o 134 ) ZMEL (48) o #& ($8) oz (4B) X% 180@ (- )
() N (ZAT) #He ¥ (7F) # (&, o DL [BE) Ko

) TEA - R () FEAREIE - &K
(5 ) LRI -

Erlduterungen:

GEAE— o =T o THE= o ZAEY c BYARTEE o MRIBH o/
,Das Dao gebiert die Eins. Die Eins gebiert die Zwei. Die Zwei gebiert die Drei. Die
Drei gebiert die ‘zehntausend Dinge’. Die ‘zehntausend Dinge’ tragen das Yin auf dem

Riicken und umfassen das Yang. Das leere Qi sehen sie als harmonisierend an.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (3E4 — o —4 " o 4= o Z4EY) - BY) RARETIERE)
o () KILBFI ' (,[...] Das leere Qi sehen sie als harmonisierend an.*). Das
Yiben schreibt: i 4 — o —4 " 0 “A= o =4 (EY) - EYEERT 180mIEE o IR

) BLBFD - “? (,Das Dao gebiert die Eins. Die Eins gebiert die Zwei. Die Zwei gebiert
die Drei. Die Drei gebiert [...] hervor. [...] sehen sie als harmonisierend an.*).

D.C. Lau lbersetzt: ,The way begets one; one begets two; two begets three; three begets the myriad
creatures. The myriad creatures carry on their backs the yin and embrace in their arms the yang, taking

the chi’i in between as harmony.“® Wing-Tsit Chan (ibersetzt. ,Tao produced the One. The One produced

| R - .
Siche ZB » (REFEZFRIE) (dbm : hEERF > 1996 ) - 295 o
? Siche 8 » 29 ©
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
197.
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the two. The two produced the three. And the three produced the ten thousand things. The ten thousand
things carry the yin and embrace the yang, {Yin is the passive, female cosmic principle or force while
yang is the active or male principle.Jand through the blending of the material force (ch’i) they achieve
harmony.*

SHRELE D o ¢ (,,Das leere Qi sehen sie als harmonisierend an.”): Im Jiaben findet
man eigentlich statt des Zeichens .4, chong (,leer”), das Zeichen ,,/#*, zhong
(,,Mitte*), das ich fiir ein Lehnzeichen des Zeichens .4, chong (,,leer*), erachte. Mit
&, zhong qi, konnten auch die beiden Leitbahnen in der Mitte, ndmlich vor und
hinter der Wirbelsédule gemeint sein. Man kann diesen Satz dann auch so iibersetzen wie
dies D.C. Lau oben tut. Zur Austauschbarkeit der Zeichen ,,/#*, zhong (,,Mitte®), ,,56%,
chong/zhong (,,leer*), und .74, chong (,,leer*), siche die Version des Bambustextes B
von Kapitel 45 (, K2 (&) & () - E@ (H) A5 (8) “/.,Grofle Fille

. . . . . 5
scheint leer zu sein. In der Verwendung nimmt sie kein Ende.*).

NZFTE o« MEINEALAZ o M ELNLILETE o “/,,Was die Menschen verabscheuen, ist
elternlos, partnerlos und ohne Getreide zu sein, doch die Konige und Herzoge nehmen
dies als Bezeichnung [fiir sich selbst].*:

Das Jiaben schreibt: ., K F 2 i  MEMBE AR (8 ) © MEALE A (Was
von der Welt verabscheut wird, ist elternlos, partnerlos und ohne Getreide zu sein, doch
die Konige und Herzoge nehmen sie, um sich selbst zu benennen.*). Das Yiben schreibt:
WAL (BB) o MEINERZE (#) - MEALE (&) 7 (,Was die Menschen
verabscheuen, ist elternlos, partnerlos und ohne Getreide zu sein, doch die Konige und
Herzoge nehmen sie, um sich selbst |...].%).

D.C. Lau (ibersetzt: ,There are no words which the world detests more than ‘solitary’, ‘desolate’ and
‘hapless’, yet princes and lords refer to themselves by them.“® Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,People hate to

be the orphaned, the lonely ones, and the unworthy. And yet kings and lords call themselves by these

names."
Siehe auch Kapitel 39 (i EEBAR - LU TEE - BUEFHBMELRE -/
,Daher nimmt das Edle das Gemeine als Wurzel, nimmt das Hohe das Niedrige als

Grundlage. Deshalb bezeichnen sich Fiirsten und Konige selbst als elternlos, partnerlos,

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 160.

ZSiehe (FOERRENRE) - FIFTHIEYER Ut @ XY ikt > 1998 ) > 118K -
7Siehe?%‘ﬁﬂ » (REFEEFRIE) (b HhEFF > 199%6) - 31H ©
Siehe (B EHEEERE) (F) (Jbx @ XY dihirt > 1980) > 89 und 5RE » 315 o
!p.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
197.

? Wing-Tsit Chan, p. 161.
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ohne Getreide.” Siehe auch die Version der Seidentexte.).

SEIEIEZ T E o B2 Mig o/ ,,Daher wird Manchem etwas weggenommen,
und doch wird dadurch etwas hinzugefiigt. Manchem wird etwas hinzugefiigt, und doch
wird dadurch etwas weggenommen.*:

Im Yiben ist die Reihenfolge der beiden Sétze genau umgekehrt wie die in der Wang-
Bi-Textversion und in der Version des Jiabens. Das Jiaben schreibt: .27 ( %)) (&% ( 18
) 2 (i e 138 ) 2iigk (38) o <'(,Daher wird Manchem etwas weggenommen
[...] und dadurch weggenommen.). Das Yiben schreibt: ,, (st & 2 ) = (8) - =
(18) 2ia - 180« " (o[...] weggenommen. [Manchem] wird etwas weggenommen
und dadurch hinzugefiigt.”).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Thus a thing is sometimes added to by being diminished and diminished by being
added to."1? Wing-Tsit Chan iibersetzt: ,Therefore it is often the case that things gain by losing and lose
by gaining."'®

Die Zeichen ., 57, wu huo, die ich hier als ,,Manchem* iibersetze, bedeuten wort-

lich ,,unter den Dingen/Menschen gibt es welche®.

SNZFTE o IR #H 2 o “/,,Was die Menschen lehren, lehre ich auch: ...*:

Das Jiaben schreibt: .# (&) AN (ZFr) # e ¥ (7)) #% () M A
(,,Was die Menschen friiher lehrten, dariiber rede [ich] auch und lehre es die Men-

w 14

schen: ...). Das Yiben ist an dieser Stelle beschadigt.
D.C. Lau libersetzt: ,Thus what others teach | also, after due consideration, teach others.“'¢ Wing-Tsit
Chan Uibersetzt: ,What others have taught, | teach also: ....“1"

Es gibt in den verschiedenen Laozi-Ausgaben etliche unterschiedliche Textversio”
nen.'® Gao Ming ist der Meinung, dall im Jiaben das Zeichen 3", yi (,,reden“),19
falschlicherweise fiir das Zeichen ,, 3, wo (,,ich®), verwendet wurde.?’ Yin Zhenhuan

hilt die Interpretation Gao Mings flir falsch. Er hilt das Zeichen des Jiabens fiir rich-

10 oo g o - .
Siche ZB » (REFEZFRIE) (dbm : hEERF > 1996 ) » 32H o
i Siche ZBF » 32F o
2pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
197.

13 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 161.

 Siehe &85 > 338 o

15 Siehe &85 » 338 o

p.c. Lau, p. 197.

17 Wing-Tsit Chan, p. 161.

12 Siehe ##5 » (EFHeah) (19370 il : A EEEEIE > 1988 ) - 283 o
Siche (JEFEATFH) > FNE - 4026H o

20 Siche ZAE » 33-34E o
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1:ig.21 Huang Zhao sagt, da3 das Zeichen ,,2%", yi (,,reden®), im Jiaben fiir das Zeichen
75, yi (,,Bedeutung®), stehe.?? Damit wiire in seinem Sinne der Satz zu lesen als: N
ZHTE . IRFEMEHA o (,Was uns die Menschen friiher lehrten, dessen Sinn lehre ich

auch die Menschen.®).

SRR ZEANEHEIE o B LLEHAC o “/,,.Die Gewalttitigen sterben keines natiirlichen
Todes. Dies sehe ich an als einen Vater meiner Lehren.*:

Das Jiaben schreibt: i B (32 ) BB o Fr (¥ ) UBEAL o 23 (,,Daher, die
Gewalttitigen sterben keines natiirlichen Todes. Dies sehe ich an als einen Vater meiner
Lehren.”). Das Yiben schreibt: ., (... ] o B DL (BE ) 4 24 (,,[...] Dies nehme
ich [...] Vater [...].%).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Thus as the violent do not come to a natural end, | take this as my preceptor.“%
Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,...: ‘Violent and fierce people do not die a natural death.’ | shall make this the
father (basis or starting point) of my teaching.“%

SRR E R EHIE - (,,Die Gewalttitigen sterben keines natiirlichen Todes.*): Hier
scheint es sich um eine alte Redewendung zu handeln, die im Buch Laozi zitiert wird.
Gemadl traditioneller Interpretation ist damit gemeint, dal Gewaltmenschen keines na-
tiirlichen Todes sterben.”” Yin Zhenhuan hilt jedoch die Version des Jiabens fiir die kor-
rekte, da diese in direkter Beziehung zu A Z FT 5 o MEIMBE A c M EALLE T ¢
(,,Was die Menschen verabscheuen, ist elternlos, partnerlos und ohne Getreide zu sein,
doch die Konige und Herzoge nehmen dies als Bezeichnung [fiir sich selbst].) weiter
oben stlinde. Seiner Interpretation folgend konnte man iibersetzen: ,,Wer darum ringt,
als gut/tiichtig bezeichnet zu werden, nimmt kein gutes Ende.*“**

S DLE AL o (,,Dies sehe ich an als einen Vater meiner Lehren.): Zhu Qianzhi
(%k 3k ) ist der Ansicht, daB3 ,,# 5¢*, jiao fu / ,.22 42* xue fu (,,Vater meiner Lehren®),
mit dem heutigen ,,fifi & shi fu, ,,Lehrmeister identisch sei.” Anzumerken ist hier, da}

die Vater-Figur in einem patriarchalischen Kontext einerseits und in einem nicht-patri-

) Siehe R + ( (RBEFHIL) HI) o M)+ 1998(2) 0 2045 -
) Siche &=l » (BZFLZFBEN)Y (Hdb: BAEER > 1991) > 234FH o
5 Siehe B » (REFEFRIE) (Jbm @ hFEEZF > 199 ) > 34H o
Siehe (B EHEEEFEF) (F) (JLF : XYL > 1980) - 89 und (HHH » 348 o
P pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
197.

26 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 161.

*7 Siehe =HE > 355 o

% Siehe FEH » (W (ET) WAKEE ---- 1B (L) HEEK (EF) ZHEH%E)
> (3THERY - 1992(3) - 82-83 H o Die Begriffe . J{ ~ & - R versteht Yin Zhenhuan als ,,von we-
nig Tugend, von geringer Tugend, nicht gut®.
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archalischen Kontext andererseits unterschiedliche Orientierungsmodelle fiir ménnliches

Verhalten bietet.

¥ Siche F8 - (FEETHIT) (JL5 : hEER  1996) - 34E o
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Wang-Bi-Textversion:

u-+=% Kapitel 43

KTIZEZFE - BiEE R T Das Weicheste in der Welt reitet das Festeste in der Welt.
CEEL o M AR o Was ohne Existenz ist, dringt ein in das, was keine Zwi-
LR HERSZER o schenrdume hat. Ich weill deshalb, dall das Nicht-Handeln

vorteilhaft ist. Ein Lehren ohne zu reden, die Vorteilhaftig-

FELH - MR LS keit des Nicht-Handelns, in der Welt gibt es nur wenige, die

RKTEHRL ° dies erreichen.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:
KTZEZFK o [(Bl) 4B KT ZE ( KTZE [(F) o BEEF (Fv) KT (
)R- LTHEANRTM - 7L (&) 2L ZEE - 181mTLH AR ) Kl - B2l
MES (ZE) &t - A (SZ2) #H - (MEBZEEKI B - A ()R-

Tl (R ISTREAZLIR -

Erlduterungen:

A FZEZF o BB XN 2 FE o“/, Das Weicheste in der Welt reitet das Festeste
in der Welt.“:

Das Jiaben schreibt: , R FZ £ FZ o (By) 4B R TZ2E (£ ) B o «l (,,Das Wei-
cheste in der Welt [galop]piert ziber das Festeste in der Welt.©). Das Yiben schreibt: ,, 7%
T2E (%) - BT (/) XF (ZEH) o’ (.Das[.] in der Welt galoppiert
tiber [...] in der Welt.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The most submissive thing in the world can ride roughshod over the most

unyielding in the world—...."3 Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,The softest things in the world overcome the

hardest things in the world.*

Siehe auch Kapitel 78 (, R FERFFH/K o MR E L 25N o UIHELLFZ - “/
,In der Welt ist nichts weicher und schwicher als das Wasser. Doch im Angreifen des
Festen und Starken kann es nicht besiegt werden, da es nichts gibt, wodurch es verén-
dert werden konnte.*).

Zum Zeichen , B g5, chi cheng (,,galoppieren®), siche auch Kapitel 12 (,,Bth B # f5 o

A N ST o/ ,,Galoppieren und Jagen lassen das Herz der Menschen wild werden.*).

SEH AR o B UMAES ZH & o “/.,,Was ohne Existenz ist, dringt ein in das,

was keine Zwischenrdume hat. Ich weill deshalb, dall das Nicht-Handeln vorteilhaft

| RS - .
Siehe FAH » (BBFEFKiE) (JbFE  hEERF > 1996) » 355 o
? Siche B » 35 o
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
199.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 161.
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.

ist.”:

Das Jiaben schreibt: . 65 AR T « F (F) BUMES (24 ) &t o (,Was
ohne Existenz ist, dringt ein in das, was keine Zwischenrdume hat. Ich weil3 deshalb,
daf3 das Nicht-Handeln vorteilhaft [...].). Das Yiben schreibt: ,, ( 181m 5 AR ) TR
cBED (LB ZER) o 6 (»[...] was keine Zwischenrdume hat. Ich |[...] des-
halb, [...].%).

D.C. Lau (ibersetzt; ,...—that which is without substance entering that which has no gaps. That is why
| know the benefit of resorting to no action.”” Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Non-being penetrates that in
which there is no space. Through this | know the advantage of taking no action.”® Richard John Lynn
ubersetzt; ,That which has no physical existence can squeeze through where there is no space, so from

this | know how advantageous it is to act without conscious purpose.®

AEZH o WMB LR o K&K o“/,Ein Lehren ohne zu reden, die Vorteilhaf-
tigkeit des Nicht-Handelns, in der Welt gibt es nur wenige, die dies erreichen.*:

Das Jiaben schreibt: ., 1~ (E2 ) # o TBEZ&A& ° (K) ISTHFEAZR ¢ 10 (,,Ein
Lehren ohne zu [...], die Vorteilhaftigkeit des Nicht-Handelns, in der [...] gibt es nur we-
nige, die dies erreichen konnen.). Im Yiben ist nur noch das erste Zeichen, ., 1*, bu
(,,nicht*), und das letzte Zeichen, ,,&%, yi (Partikel, um das Ende einer Sinneinheit anzu-
zeigen), erhalten.''

D.C. Lau Ubersetzt: ,The teaching that uses no words, the benefit of resorting to no action, these are
beyond the understanding of all but a very few in the world.“2 Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,Few in the world
can understand teaching without words and the advantage of taking no action."'3

Siehe auch Kapitel 2 [, 2L ABES 2 H « T4 S 2 # -/ ,,Deshalb verweilen
Menschen des Einklangs in Angelegenheiten des Nicht-Handelns. Sie praktizieren ein
Lehren des Nicht-Redens.”), 70 (,(EESEE 540 c H 51T o X T EBEH o BEHE(T o/
,.Meine Rede ist dullerst einfach zu verstehen, dulerst einfach auszufiihren. Niemand in

der Welt kann sie [jedoch] verstehen, niemand kann sie ausfiihren.®).

" Siche @503 » (MBLFRIL) (L5 1 hBBR  1996) » 36-375 -
Siehe =B » 36-37H o

"D Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
199.

8 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 161.

? Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 137.

10 Siehe m 0 » 387 o

" Siehe 89 » 385 -
2p.C. Lau, p. 199.

13 Wing-Tsit Chan, p. 161.
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Wang-Bi-Textversion:

0 AP = Kapitel 44

%ﬁﬁi% sl o 5 Hl 1 sh Reputation oder man selbst, was steht einem niher? Sich
o BHIT-BIK - B selbst oder Wertsachen, was [schétzt man] mehr? [Reputa-

E B AT o % E tion und Wertsachen] erhalten oder [sich selbst] verlieren,

_ was ist problematischer? Deshalb, iibermiBig [die Reputa-
C o FEAR o LA tion] zu lieben, fithrt zwangslaufig dazu, in groBem Mal3e zu
¥ o ATLLRA © verschwenden. Viel [an Wertsachen] anzuhdufen, fiihrt
zwangsldufig dazu, in dickem Malle zu verlieren. Weill man,
was genug ist, erleidet man keine Schande. Weill man aufzu-
horen, gerdt man nicht in Gefahr. Man kann alt werden und
lange wihren.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:
ZE G o SHEHEHSL o FHTHFE 2181 () o 182m

o B (BUKRE - LR WE) 161 o #§
HMEARE - FIEAFE - AJLIRA °

Bambustextversion:
A:

ARSE Sk (). 596, E € (Y% (ﬁ> BE (L)€ BFER)
%@( /sbk%a%(&) 5 (BB @) P E(C). ()% (3) 2R 5, B (%)
(§A> T x “}\E% .

Erlduterungen:

LB G o BELEE % o BHETEhE o ¢/, Reputation oder man selbst, was
steht einem ndher? Sich selbst oder Wertsachen, was [schétzt man] mehr? [Reputation
und Wertsachen| erhalten oder [sich selbst| verlieren, was ist problematischer?*:

Das Jiaben schreibt: ,, 4 81 5 sh# c SHE 3% o BHE K o ! (,,Reputation oder
man selbst, was steht einem ndher? Sich selbst oder Wertsachen, was [schitzt man]
mehr? [Reputation und Wertsachen] erhalten oder [sich selbst] verlieren, was ist pro-
blematischer?*). Im Yiben sind an dieser Stelle nur noch die beiden ersten Zeichen 4
51181 (,,Reputation und/oder*) erhalten.’

D.C. Lau (ibersetzt; ,Your name or your person, which is dearer? Your person or your goods, which is
worth more? Gain or loss, which is a greater bane?"3 Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,Which does one love
more, fame or one’s own life? Which is more valuable, one's own life or wealth? Which is worse, gain or

loss?*

1. _— L .
2Slehe (BREMEERE) (F) (L XXWikktt - 1980) » 38 o
Siehe (B EHEERE) (F) > 89-90H o
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
199.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
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Die Version des Bambustextes kann man folgendermalien {ibersetzen: ,,Reputation
oder man selbst, was steht einem ndher? Sich selbst oder Wertsachen, was [schitzt man]
mehr? [Reputation und Wertsachen| erhalten oder [sich selbst] verlieren, was ist pro-
blematischer?*

Das Zeichen ,,44%, ming, bedeutet hier nicht einfach ,,Name*, sondern meint hier die

hiervon abgeleiteten Bedeutungen wie ,,Ansehen und ,,Reputation.

e N KRKE o i WNET o/ ,,Deshalb, ibermaBig [die Reputation] zu lie-
ben, fiihrt zwangslaufig dazu, in groBem MalBle zu verschwenden. Viel [an Wertsachen]
anzuhdufen, fithrt zwangsldufig dazu, in dickem Malle zu verlieren.*:

Im Jiaben ist lediglich noch das erste und letzte Zeichen erhalten, namlich , &, shen
(,,sehr), und ,,16 T=*, wang (,,verlieren). Das bedeutet, da} das Jiaben ebenso wie die
Jingfu-Ausgabe (,,& 1§ &), die Heshang-Gong-Ausgabe (,,ji |- /A*) und die Guhuan-
Ausgabe (g8 # A") nicht die Zeichen ,,2 #", shi gu (,,deshalb®), enthalten. Das Yiben
ist an dieser Stelle beschidigt.’

D.C. Lau Ubersetzt: ,Excessive stinginess is sure to lead to great expense; too much store is sure to
end in immense loss.*” Wing-Tsit Chan (bersetzt: ,Therefore he who has lavish desires will spend extrav-
agantly. He who hoards most will lose heavily."

Bambustext A unterscheidet sich im zweiten Satz in der Wortfolge von der Wang-Bi-
Textversion. Man kann Bambustext A folgendermaBen {ibersetzen: , UbermiBig [die
Reputation] zu lieben, fiihrt zwangsldufig dazu, in grolem Malle zu verschwenden. In
dickem Mafs | Wertsachen| rduberisch anzuhdufen, fiihrt zwangslaufig dazu, viel zu ver-
lieren.” Liao Mingchun liest das Zeichen, das die Untersuchungskommission als ein
Lehnzeichen fiir das Zeichen ,jg*, cang/zang (,,anhdufen/aufbewahren®), liest, als das
Zeichen 88", zang (,,sich auf unrechtméfige Weise Wertsachen aneignen®, ,,bestochen

9
werden®).

SIEARE o 1 1EAFE o AT LLE A o</ ,,Weill man, was genug ist, erleidet man

keine Schande. Weill man aufzuhoren, gerdt man nicht in Gefahr. Man kann alt werden

1973), p. 161.
> Siche auch BeE (BEEFRE = (F) ) » (CREHZE) > FE9BEHE2H > 1999
44-458 o

©Siche B8 > (MBETHIL) (Jb3: hEBR > 1996 ) - 40

"D Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
199-201.

8 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 161.

? Siche E 44 % » 46 H - Des weiteren siche fiir das Zeichen , B, zang, (#EZIE KFH )Y » F B
» 3660 H o
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und lange wihren.*:

Das Jiaben schreibt: #4N E 5 o 51- 455 c aJ LE A o 10 (,,Daher, weill man,
was genug ist, erleidet man keine Schande. Weill man aufzuhoren, gerdt man nicht in
Gefahr. Man kann alt werden und lange wihren.”). Das Yiben ist an dieser Stelle be-
schadigt."

D.C. Lau Ubersetzt: ,Knowing contentment one suffers no humiliation; knowing when to stop one will
be free from danger; this is the way to endure for long.“12 Wing-Tsit Chan iibersetzt: ,He who is contented
suffers no disgrace. He who knows when to stop is free from danger. Therefore he can long endure.“'3

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen iibersetzen: ,.Daher,
weill man, was genug ist, erleidet man keine Schande. Weill man aufzuhoren, gerdt man
nicht in Gefahr. Man kann alt werden und lange wihrend sein.*

Siehe auch Kapitel 32 (#1754 o LAREEH o R AIIE o FIEFTLIATE o/
,Als man anfing abzutrennen, gab es Namen. Da es die Namen schon einmal gibt, sollte
man auch wissen, wann man aufhoren sollte. Wenn man weill, wann man authoren
sollte, kann man Gefahren entgehen.), 33 (.51 & & & -/ .,Wer versteht, was genug
ist, ist reich.”) und 46 (BE KR AEE « BEKRKE c MAMEZRERER «©/
,Kein Unheil ist groBer, als nicht zu wissen, was genug ist. Kein Vergehen ist grofer,
als etwas erlangen zu wollen. Wei3 man daher, da3 genug genug ist, hat man besténdig
genug.” Siehe allerdings auch die Version der Seidentexte und die des Bambustextes
A).

Ich betrachte diese Aussage auch im Hinblick auf eine Gruppe, ein Volk und nicht
nur lediglich im Hinblick auf ein Individuum. Siehe diesbeziiglich auch Kapitel 54 (.3
BELRK - EWEARR - FRUKRIEARE -/ ,,Was gut errichtet ist, 146t sich nicht
entwurzeln. Was man gut umfalit, 148t sich nicht entziehen. Die Kinder und Enkelkinder

fahren somit unauthorlich mit dem Opfern fort.*).

10 oo g o - .
Siehe FAH » (BBFEXFKiE) (JbHE  hEERF > 1996 ) - 40H o
i Siche ZBF » 415 o
2pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
201.

13 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 161.
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Wang-Bi-Textversion:

N+ HE Kapitel 45

K E G o EFHABE o GroBle Vollendung scheint makelhaft zu sein. In der Verwen-
KEBEEH o HEAFE o dung nutzt sie nicht ab. GroBe Fiille scheint leer zu sein. In
KEEE o KI5 o der Verwendung nimmt sie kein Ende. GroBe Geradheit

o e o s e scheint gekriimmt zu sein. GroBBe Kunstfertigkeit scheint un-
ENCEELRE Y R R geschickt zu sein. Grofies Disputieren scheint schwerfillig
Ml o BEFRRTLE - (in der Rede). Aktivitit besiegt Kilte. Ruhe besiegt Hitze.
Klarsein und Ruhigsein sind Vorbilder fiir die Welt.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

KGR o HAAE () - KEHEH () Ztnvh (55) o & (- ) 15h0
(B~ » EALT (B-F) o K o [RERAN) HH o EEAR (F5) % - 182K
E 17403 o KIGANHE o KEanih (il ~ (=) o

gﬁﬂ)Oi%H#% ) BR (B o
5 () & (§FF) TR KRTIE-

Bambustextversion:

B:

KAE o & (), £ 7 (R) R (), LR (B)E+ (&) 2R (AF
(g K i =D G, :E Fsh, AHE) R 2B
a’rJa a%)g(ﬁ.-%) & ()9 (RB) & ( >v%; B BEETE ().

Erlduterungen:

Wie man aus Bambustext B erkennen kann, scheint es sich hier nicht um ein, sondern

um zwei ,,Kapitel zu handeln.

SR o AR o KZF M o EEHAES o “/,,Grole Vollendung scheint ma-
kelhaft zu sein. In der Verwendung nutzt sie nicht ab. Grof3e Fiille scheint leer zu sein.
In der Verwendung nimmt sie kein Ende.*:
Das Jiaben schreibt: ,, K g5k o AW (M) o KEFHMWE (R W) > HALRY
(%5 ~ 28 ) o' (,GroBe Vollendung scheint makelhaft zu sein. In der Verwendung
nutzt sie nicht ab. Grof3e Fiille scheint /leer zu sein. In der Verwendung nimmt sie kein
Ende.*). Das Yiben ist stark zerstort, es sind nur noch vier Zeichen erhalten: ,,Z g (
) o 74?2 ([...] Fillle scheint leer zu sein. [...].%).
D.C. Lau Ubersetzt: ,Great perfection seems chipped, yet use will not wear it out; great fullness seems

empty, yet use will not drain it; ...."® Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,What is most perfect seems to be incom-

"Siche (BFMEEAE) (F) (JL5: TLERAL - 1980) - 3 und A » (REET
BEY (dbmm @ hEER > 1996 ) » 41-42F o

2 . > e = o =
Siehe (B EHEEEREF) (F) > 0Hund FH > 41-42F -
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
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plete; but its utility is unimpaired. What is most full seems to be empty; but its usefulness is inexhausti-
ble.** Richard John Lynn Ubersetzt; ,Great completion seems incomplete, but its functioning is never
exhausted. Great fullness seems empty, but its functioning is limitless."®

Die Version des Bambustextes B kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Grofe
Vollendung scheint makelhaft zu sein. In der Verwendung nutzt sie nicht ab. Grofe
Fiille scheint leer zu sein. In der Verwendung nimmt sie kein Ende.*

SKEEM o “(,,GroBe Fille scheint leer zu sein.*): Zur Austauschbarkeit der Zeichen
1, zhong (,,Mitte*), und .74, chong (,,leer”), oder ,,56%, zhong (,,leer”), siche auch

die Version des Bambustextes B.

SRKEGE o KIGEH o KEEEERN o “/,,GroBe Geradheit scheint gekriimmt zu sein.
GroBe Kunstfertigkeit scheint ungeschickt zu sein. Grofles Disputieren scheint schwer-
fallig (in der Rede).*:

Das Jiaben schreibt: ,, A 17403t o AT503 o KBATA (fy ~ ) o« (,GroBe
Geradheit scheint gekriimmt zu sein. Grofle Kunstfertigkeit scheint ungeschickt zu sein.
Grof3er Uberflup scheint heif3 / schwerfdllig (in der Rede) (?) zu sein.). Das Yiben ist
hier stark beschddigt. Es sind nur noch die Zeichen .35 #11 #* (,,Kunstfertigkeit scheint
ungeschickt zu sein.”), und das Zeichen , i, chu (,,Verlust®, ,,nicht ausreichend®), er-
halten.®

D.C. Lau Ubersetzt: ,Great straightness seems bent; great skill seems awkward; great surplus seems
deficient; great eloquence seems tongue-tied.” Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,What is most straight seems
to be crooked. The greatest skill seems to be clumsy. The greatest eloquence seems to stutter.“'

Die Version des Bambustextes B kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Grofse
Kunstfertigkeit scheint ungeschickt zu sein. Grofie Vollendung scheint schwerfdllig (in
der Rede) / gebeugt zu sein / gedemiitigt zu sein. Grofse Geradheit scheint gekriimmt zu
sein.”

Yin Zhenhuan ist der Ansicht, daB die Textstelle .,k 5 414 © « (,,Grofer Uberfluf3

201.
4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 161.
> Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 139.
6 : Porard Fe = —_— =. v 24D A
Siehe auch & & » (BEHEFKEE > = (L) ) > CREEHEE) - FEBBESH > 1999
43-4515 o
7 o _— o __ .
Siehe (BEHEEEMRE) (F) (JLF XYkt - 1980) - 3H und /8 - (REZ S
By (e hEEE - 1996 ) » 43H o
Siehe (B EHEEEREF) (F) > 0Hund FH > 435 -
el Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
201.
10 Wing-Tsit Chan, p. 161.
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scheint heifs / schwerfdllig (in der Rede) (?) zu sein.”) im Jiaben-Seidentext fehlerhaft
sei und ,, K ER it o < (,,GroBer UberfluB scheint unzureichend zu sein.) lauten miisse.!!
Die Untersuchungskommission fiir die Seidentexte vertritt eine andere Ansicht. Sie
meint, das Jiaben sei fehlerhaft verkiirzt und im zerstdrten Yiben sei ausreichend Platz
fiir den Satz ,, Kk g #3K o © (,,Grofes Disputieren scheint zu stottern. “).12

Liao Mingchun ist der Ansicht daf} das Zeichen .5, cheng (,,vollenden®), in Bam-
bustext B und das Zeichen .55, ying (,,Uberflu*), im Jiaben-Seidentext Lehnzeichen
fiir das Zeichen .z, bian (,,disputieren™), seien. Das Zeichen .., nen (,,hei}*), im
Jiaben-Seidentext sei ein Lehnzeichen fiir das Zeichen ,,Z%“, ne (,,schwerfillig (in der
Rede)®), das Zeichen ., chu (,,nicht ausreichen®, ,,minderwertig®), im Yiben-Seiden-
text ein Lehnzeichen fiir das Zeichen .3, qu/chu (,,schwerfillig (in der Rede)",
,gebeugt)."?

Zum Zeichen 3, bian (,,disputieren®), siche auch Kapitel 81 (,,3 & £ & o &
= o “ /[ Wer gut ist, disputiert nicht. Wer disputiert, ist nicht gut.” Siehe allerdings auch

die Version des Yibens.).

SEENEEE o BRIEEN o {EER B K T IE o ©/ ,,Aktivitdt besiegt Kélte. Ruhe besiegt Hitze.
Klarsein und Ruhigsein sind Vorbilder fiir die Welt.*:

Das Jiaben schreibt: i 5% o # (57 ) BR () <3 (@) & () TUBRT
I o« (, Aktivitdt besiegt Kilte. Ruhe besiegt Hitze. Klarsein und Ruhigsein kann man
als Vorbilder fiir die Welt ansehen.”). Im Yiben sind nur noch die ersten drei Zeichen
erhalten: &% (5 ) %2 o 182K 15 (,,Aktivitdt besiegt Kalte.*).

D.C. Lau (ibersetzt; ,Restlessness overcomes the cold; stillness overcomes the heat. Limpid and still,
one can be a leader in the empire.'® Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,Hasty movement overcomes cold, (but)
tranquility overcomes heat. By being greatly tranquil, one is qualified to be the ruler of the world.“"

Die Version des Bambustextes B kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Aktivitét

USiche FER » (RIE (BT BAKEH---- BB (ET) BSEK (EF) ZHBH%E)
o (URKY 0 1992(3) > 83H ©
Siehe Endnote 10 zum Jiaben (£ £5) und Endnote 11 zum Yiben (&) in ( EFHEEFE)
(%13) (dbs @ X HihAt - 1980) - 7,93 H o
Siehe 2K > (BEEFKREE > = (L) ) > CKEHIE) > £8BHESH > 19995 45-46
H o Des weiteren siche zum Zeichen 5, cheng, (JEFEARFH ) - 5§ 4 > 1399-1400 F - zum
Zeichen G4, ne, (EFERFH) - FHNE > 3946 H - zum Zeichen fi“, nen, (JEFEAFH) > 5§
=4 - 2192 H » zum Zeichen , 2, qu/chu, (EZEAKFH Y » 2,54 > 3958-3959 K » zum Zeichen
,,ﬁ‘;zying, (BEFEARFHM) > B=4 > 2125H o
Siche B8 » (MBETRIEY (L5 @ hESF > 1996) > 45 -
15 Siche =8 » 458 o
“pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
201.
17 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 162.
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besiegt Kdlte. Ruhe besiegt Hitze. Klarsein und Ruhigsein sind, was die Welt stabil
macht.”

S FE o BF 2N o (,,Aktivitét besiegt Kélte. Ruhe besiegt Hitze.”): Gao Ming ist
der Meinung, daf} die Zeichen .., zao, und .}, zao, die ich als ,,Aktivitit™ tibersetze,
hastige schnelle Bewegung bedeuteten. Hastige, schnelle Bewegung sei in der Lage,
Kilte zu tiberwinden. Das Zeichen ,,;2%, jiong, im Jiaben-Seidentext entspreche dem
Zeichen ,,2., re (,,Hitze™). Ruhe sei in der Lage, Hitze zu {iberwinden.'® Er zitiert Zhu
Qianzhi (4 & ), der das Zeichen ,,j#* zao, (,,hastige Bewegung®), als das Zeichen
LI, zao (,,Feuerwdrme®), liest. Denn das Zeichen ,J¢%, zao (,,Feuerwdrme®), sei ein
Dialektausdruck aus dem Staate Chu (2¢) gewesen, aus dem Laozi stammte. Des weite-
ren liest Zhu Qianzhi dann das Zeichen .. jing, Ruhe, als das Zeichen ,,j&" jing
(,.klares Wasser). Seiner Meinung nach bedeutet dieser Satz dann: ,,Feuerwirme be-

siegt Kilte, klares Wasser besiegt Hitze.“'”

William G. Boltz versteht diese Passage
unter Beriicksichtigung des Jiaben-Seidentextes folgendermallen: .,Dry warmth over-
comes chills; cool moisture overcomes a fever.“*" Auch Bambustext B bietet hier keine
eindeutige Entscheidungshilfe.?' Liao Mingchun hilt die Ansicht Gao Mings fiir richtig,
der die Ansicht Zhu Qianzhis als nicht zutreffend betrachtet.”

Zum Zeichen B, zao (,,hektisch®, , hastig®, ,,bewegen“),23 siehe auch Kapitel 26
(CEMERZE - MUESEET o« #AILA o BAILE -“/,,Wie konnen Herrscher
tiber zehntausend Wagen wegen sich selbst die Welt leicht nehmen? Nehmen sie sie
leicht, dann verlieren sie die Wurzel. Sind sie unruhig, verlieren sie das Oberhaupt.*
Siehe allerdings auch die Version der Seidentexte.).

SEE B K TIE < (,Klarsein und Ruhigsein sind Vorbilder fiir die Welt.*): Liao
Mingchun hédlt das Zeichen ,1E“, zheng (,aufrecht, . Vorbild/vorbildlich®,
»Richtlinie®), flir das eigentliche Zeichen, da das Zeichen ,,%&“, ding (,,ruhig/still*,

,.stabil®), das man in Bambustext B findet, mit ihm gleichlautend gewesen sei und auch

. 24
andere Ausgaben das Zeichen ,,[F, zheng, verwenden.

8 Siche BRI » (FBEFHE) (Jba: hZEE > 1996) » 46 o Siehe auch Endnote 11 in
(BEEHEERE) (F) (I3 XY HRR - 1980) » 7H -
Siche 5B » 45-46 5 o
20 Siehe William G. Boltz, , Textual Criticism More Sinico, Early China, 20, 1995, p. 402.
2 Siehe (STRERENRE) - FIFIHEMAEE (UL SCWHERA > 1998) - 118,120 o
Siche E4 & » (REE T — (T) > » CREHEE) - ZH9I8EE6H » 1999, 40H -
P Siche (EEATI) » BN 3433 E o
2 Siche % 0 427
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Wang-Bi-Textversion:

7 N Kapitel 46

KXKTEE daltELHE Ist das Dao in der Welt, werden die Arbeitspferde zuriickge-
p g

o RTME o WE LR geben zum Diingen. Ist die Welt ohne Dao, werden Kriegs-

Ao M AR o pferde an den Grenzen geboren. Kein Unheil ist groBer, als

nicht zu wissen, was genug ist. Kein Vergehen ist groBer, als
etwas erlangen zu wollen. Weill man daher, dall genug ge-

BRRPNRE - M2

ZRERR nug ist, hat man bestindig genug.
Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

c KTHE- (40) EFEBELLI8HE « XF (RTHE)E -aES (LML) #- HE
TolE o IELEFNZL o - FEEKFATER - o WL o FFEKATA oty (-
B () EANRAIE - BEIBRAKE 183@-- ) B&R o

o (MHIIOEZR) HER -

Bambustextversion:
A:

LRLEEPEM . LEE (MDE DL EVR @)
A PR R ()R, B ()R EE KT (\! L%éa

Erlduterungen:

Nicht nur die zwei Markierungen im Jiaben deuten darauf hin, dal3 es sich bei ,,Kapitel
46“ um zwei separate ,,Kapitel handelt,1 sondern auch der in Bambustext A zu fin-

dende Textteil.

SR TEE - AlEEDIE o KR FHEE o 3K E 4 A%B o «/ ,Ist das Dao in der Welt,

werden die Arbeitspferde zuriickgegeben zum Diingen. Ist die Welt ohne Dao, werden
Kriegspferde an den Grenzen geboren.*:

Das Jiaben schreibt: ., - KT8 o (4)) EBLL183E o KT o B LR - 7
(,,Ist das Dao in der Welt, [...] die Arbeitspferde [...] zum Diingen. Ist die Welt ohne
Dao, werden Kriegspferde an den Grenzen geboren.*). Das Yiben schreibt: ,, [ K FH )
EBeoalERE (L) #E o LE o IKEBLERZB - «“3 (,,[...] Dao [...], werden die Arbeitspferde
zuriickgegeben [zum| Diingen. Ohne Dao werden Kriegspferde an den Grenzen gebo-
ren.*

D.C. Lau libersetzt; ,When the way prevails in the empire, fleet-footed horses are relegated to provid-

"Siche FIRE » (ME (ET) WAKEH--—£E (ET) HE5K () ZLEHE)
s (ST 0 1992(3) » 69-70E o

? Siche (BEMEERE) (F) (JbFE  XHRi > 1980) - 35 und 88 » (REXT
BEY (b= - hEER > 1996) > 47H o

3 Siche (B EFHEEBE) (&) > 0H und ZH » 47H
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ing manure for the fields; when the way does not prevail in the empire, war-horses breed on the border."
Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,When Tao prevails in the world, galloping horses are turned back to fertilize
(the fields with their dung). When Tao does not prevail in the world, war horses thrive in the suburbs."
Diese Textpassage findet sich nicht in der Version des Bambustextes A.
Siehe auch Kapitel 12 (,EbESBC IS o 4 AL 3 4F - “/,,Galoppieren und Jagen lassen

das Herz der Menschen wild werden.*) zum Thema Pferde.

SHERRKPRAFE «c BERKRAFE - AR ZEE BR o “/.Kein Unheil ist gro-
Ber, als nicht zu wissen, was genug ist. Kein Vergehen ist groBer, als etwas erlangen zu
wollen. Weill man daher, dall genug genug ist, hat man bestindig genug.*:

Das Jiaben schreibt: ,JEEL KA TTAR  BE (1) ERNAHE - BEBHRAE o (K
FII9REZR)IIERER o 6 (,,Kein Fehler ist grofer, als [zu haben], was man begehren
kann. Kein Unheil ist groBer, als nicht zu wissen, was genug ist. Kein Vergehen ist
schmerzlicher, als etwas erlangen zu wollen. [...] bestdndig genug.*). Im Yiben sind nur
noch die ersten sechs Zeichen und die beiden letzten Zeichen erhalten. Dort steht: ,,58 &=
KETAR o %3 (- 183@- ) EB& o 7 (,,Kein Fehler ist grofer, als [zu haben], was man
begehren kann. |...] Unheil [...] genug.”).

D.C. Lau Ubersetzt: ,There is no crime greater than being desirable; there is no disaster greater than
not being content; there is no misfortune more painful than being covetous: Hence in knowing the suffi-
ciency of being content, one will constantly have sufficient."8 Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,There is no
calamity greater than lavish desires. There is no greater guilt than discontentment. And there is no greater
disaster than greed. He who is contented with contentment is always contented.”

Die Satzabfolge des Bambustextes A stimmt weder mit der der Wang-Bi-Textversion
noch der des Jiaben-Seidentextes iiberein. Die Version des Bambustextes A kann man
folgendermallen tibersetzen: ,,Kein Fehler ist schwerwiegender, als dufSerst zu begehren.
Kein Vergehen ist gefdhrlicher, als etwas erlangen zu wollen. Kein Unheil ist gréBer,
als nicht zu wissen, was genug ist. Zu wissen, dall genug genug ist, dies ist bestdndiges
Genughaben.” Das in Bambustext A verwendete Zeichen ist mit dem Zeichen ,,58%, zui,

identisch.'’ Das Zeichen B¢, zui, bedeutet sowohl , Fehler/Vergehen* als auch

‘D Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
203.

> Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 162.

©Siehe B8 > (MBETFHIE) (L3 hEEBF 0 1996) > 48-49
7 Siche ZAH » 48-49E o

5 D.C. Lau, p. 203.

? Wing-Tsit Chan, p. 162.

" Siche (EEEATH) - HAA - 4037H o
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,»Verbrechen®, das Begehen einer Straftat.'' Das Zeichen »%%, jiu/gao, bedeutet sowohl

,Unheil* als auch ,,Vergehen®. 12

Das Zeichen .., gian (,,alle), das in Bambustext A
verwendet wird, lese ich als das Zeichen .5, xian (,,hinderlich®, ,,schwierig®, ,,libel*,
,,gefeihrlich“).13 Das Zeichen ,#3“, huo, bedeutet sowohl ,,Unheil® als auch
,Vergehen®. 4

Jiaben: ,,.JE & KA AT 8K o © (,,Kein Fehler ist grofer, als [zu haben], was man begeh-
ren kann.”): In vielen Ausgaben findet sich ebenso wie in den Mawangdui-Ausgaben
dieser Satz."” Gao Heng liest ,,7] ¢, ke yu (,,begehren konnen®), als .,% #x*, duo yu
(,,viele Begehren“).16 Zu der Formulierung ,,m] 8¢, ke yu (,,begehren konnen®), sieche
auch Kapitel 3 (,,~ R aJax o #F#ERLOAEL o </ ,,Zeigt man nicht, was man begehren kann,
veranla3t man die Leute, im Herzen nicht verwirrt zu sein.* Siehe allerdings auch die
Version der Seidentexte.).

SR B R FAEE - “ (,,Kein Vergehen ist groBer, als etwas erlangen zu wollen.*): Nicht
nur das Jiaben verwendet hier das Zeichen ../, can (,,schmerzlich®), sondern auch die
Ausgaben von Fu Yi ({#25) und Fan Yingyuan (35 fg 7¢)."’

Meiner Ansicht nach geht es in diesem Kapitel nicht primdr um MaBnahmen zur
Vorbeugung von Verbrechen - Cui Yongdong und Long Wenmao verstehen es in die-
sem Sinne.'® Im Buch Laozi wird ein Gesellschaftssystem mit ausgeprigtem Konkur-
renzverhalten abgelehnt. Die Anhdufung von, die Begierde nach Besitztum und Macht

werden im Buch Laozi immer wieder verantwortlich gemacht fiir disharmonische so-

ziale Strukturen.

I%Mw<&%ﬁ$ﬁ>’%m%’mmﬁo
Slehe (EEEERFHY » F—4%4 > 607-608H o
P Siche B AEY » ( r SIEREAIE - BT i) o GTEEE) - 1999 5 8 (44

FTIHE ) > 73H o Siche des weiteren (JEZEAFHY » F -4 > 207H und (FEIEAFH)Y)
‘L\‘7*‘< ’ 4160 4161 H o

* Siche (EFERFH) > 5FUE - 2402H o
Siche g9 » (AEBEFHIE) (JbF: hEBEE > 1996) - 48K o
0 Siehe /= » (EFIEEE) (HEFNEZEH > 1988) » 101-102F -
17 Siche 577 » 487 »
'8 Siche g ot /B 0 (FEZILTREIAIE) - R - 1998(1) - TTE o
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Wang-Bi-Textversion:

N+t & Kapitel 47

AHEFE - IKT o ~NHE Ohne aus der Tiir zu gehen, versteht man die Welt. Ohne aus
BE oo B RH o B M E dem Fenster zu blicken, sieht man das Dao des Himmels. Je
o H A o B DLHE A weiter man hinausgeht, desto weniger versteht man. Deshalb

o gehen Menschen des Einklangs nicht, doch sie verstehen. Sie
AT %D o AT A o sehen nicht, doch sie [kénnen] benennen. Sie handeln nicht,
ARSI AL o doch sie vollenden.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

AHFF o LHIRT o N (8 ) 118 AR o LHIRT o NH (FH) i (

o PIFIRIE - HH BT (5 ) 5&E o H ( fg o DL) BIRSE - HHEE () SEE o
<220 ) o FBEM (AL ) o 183mENE () () 1m% (BF) o
Erlduterungen:

A o BIRKT o AR o B K& o “/,,Ohne aus der Tiir zu gehen, versteht man
die Welt. Ohne aus dem Fenster zu blicken, siecht man das Dao des Himmels.*:

Das Jiaben schreibt: , K HIfAF o DUNIER T o T4 (%) 78 o DUFEE - < (,Man
geht nicht aus der Ttir, um die Welt zu verstehen. Man blickt nicht aus dem Fenster, um
das Dao des Himmels zu verstehen.”). Das Yiben schreibt: , AN A F o DIFIR T o AR

() (MR- DL &Rl ¢ 2 (,,Man geht nicht aus der Tiir, um die Welt zu verste-
hen. Man blickt nicht aus [...], [...] das Dao des Himmels zu verstehen.).

D.C. Lau Ubersetzt: By not setting foot outside the door one knows the whole world; by not looking out
of the window one knows the way of heaven."® Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,One may know the world
without going out of doors. One may see the Way of Heaven without looking through the windows."# Rob-
ert G. Henricks ibersetzt: ,No need to leave your door to know the whole world; no need to peer through
your windows to know the Way of Heaven."

Die Fuyi-Ausgabe ({& 25 /&) etwa schreibt: A H F o ATLLAIR T o AZ3HE o a7 LL 4D
KiE o 6 (,,Ohne aus der Tiir zu gehen, kann man die Welt verstehen. Ohne aus dem

Fenster zu blicken, kann man das Dao des Himmels verstehen.*).

"Siche BRA » (MEEFHIE) (JLT: SRR > 1996) » SOE o

2 Siche ZBF » 50F o

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
203.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 162.

> Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 116.

6 Siehe 89 » S0 -
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i 5 R o EF58 D o ©/ ,,Je weiter man hinausgeht, desto weniger versteht man.*:

Das Jiaben schreibt: ,,E i th 38 (8 ) 5% o H (N8 ) 7 (,,Je weiter man hin-
ausgeht, [...].”). Das Yiben schreibt: ,,H H1 & ( 4 ) 5% - 1B EME (FH) ()
o «¥ (_Je weiter jemand hinausgeht, desto weniger versteht er.).

D.C. Lau ibersetzt; ,The further one goes the less one knows."® Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,The

further one goes, the less one knows."1

e VEEANARATINHA o A R4 o ARk o “/,,Deshalb gehen Menschen des

Einklangs nicht, doch sie verstehen. Sie sehen nicht, doch sie [konnen| benennen. Sie
handeln nicht, doch sie vollenden.*:

Im Jiaben sind nur noch die Zeichen .55 & 1" (,,handeln nicht und/doch®), erhalten."!

Das Yiben schreibt: ,, ( £ L% ARAFMA o FE) M4 (B) o g e Gl
doch sie [konnen| benennen. Sie handeln nicht, doch sie vollenden.*).

D.C. Lau lbersetzt: ,Hence the sage knows without having to stir, identifies without having to see, ac-
complishes without having to do it.“'® Wing-Tsit Chan ubersetzt: , Therefore the sage knows without going
about, understands {The word ming ordinarily means ‘name’ but is interchangeable with ming meaning to
understand.} without seeing, and accomplishes without any action.*'4

R4 o (,,Sie sehen nicht, doch sie [konnen] benennen.”): Einige Ausgaben
verwenden statt des Zeichens ,,44 ", ming (,,Name®, ,,Begriff, ,,benennen*), das Zeichen
AR, ming (,.klar, ,klar sehen®, ,,verstehen*). Gao Ming ist deshalb wie Jiang Xichang
(# $% &) der Ansicht, daB3 es ,, & R 1B o “ (,,sie sehen nicht, doch sie sind/sehen klar®),
heiBen miisse."’

Zum Begriff . A~ &%, bu wei (,,nicht handeln*), siche auch die Beispiele zum Begriff

A, wu wei (,,ohne ein Handeln sein / nicht handeln®), im Index.

Die Vorstellung vom ,,Wissen®, ,,Verstehen™ (,,51, zhi), die in diesem Kapitel favo-
risiert wird, ist ein inneres Wissen, Verstehen und nicht ein duBleres, akkumulierendes

(siehe Kapitel 48) Faktenwissen. Die Akkumulation von (duBlerem) Wissen fiihrt nach

"Siche R » (MBEFRT) (LF: REBR 0 1996) 5 SIH o

8 Siehe 89 » 52 -

’DC. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
203.

10 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 162.

E Siche (B FHEMBEME) () (AL5T: TYLKTAL > 1980) - 4, 90 und FFFA » 527 o

Siehe (B EHEEEREF) (F) > 4,9Hund 58 > 52§ o

B D.C. Lau, p. 205.

' Wing-Tsit Chan, p. 162.

13 Siehe A9 » 52-53F -
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daoistischem Verstidndnis nicht tatsdchlich zu mehr Wissen im Sinne von Weisheit.
Siehe auch die Zitate aus dem Buch Zhuangzi in Anschlufl an Kapitel 3 und das Zitat
aus Kapitel 17, ,,fk7k*, qiu shui, im Buch Zhuangzi in ,,Erlauterungen® zu Kapitel 5.

Hier eine Stelle aus Kapitel 10, ,.f% ", qu qie, im Buch Zhuangzi, die in ihrer Aus-
sage groBe Ahnlichkeit besitzt: i K F 8 KBl « FEEMIFH o R T840k EAr A
oo MEMREFRFCHE o 16 (,,Daher, jedes Mal, wenn die Welt in Unordnung ist,
liegt der Fehler im Hochschitzen des Wissens. Daher weil3 die ganze Welt nach dem zu
streben, was man nicht weil3 (Aneignung dufleren Faktenwissens), doch niemand weil}
zu streben nach dem, was man bereits weill (Realisation der inneren Anlagen).*).

Siehe hierzu auch Kapitel 65 (Yiben: ., LL%0 (£ ) 51 (&) B o W2 o LA
(%) 40 (B) & - @zt - “/,,Daher, mit Wissen um ein Land zu wissen, ist Dieb-
stahl an einem Land. Mit Nicht-Wissen um ein Land zu wissen, ist eine Wohltat
(Tugend) fiir ein Land.*), 71 (Jiaben: , 51N 51 & o NEIAHIBE R © ©/ ,,Zu wissen, dall

man nicht weil3, ist das Beste. Nicht zu wissen, da3 man nicht weil3, ist krankhaft.*).

1 Siche s » (FEFHEME) - in (ZETFHEAM) - B3 (Jber: hEE/ - 1986) » 1645 o
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Wang-Bi-Textversion:

= Kapitel 48

BE2HZ - BEHE- Im Praktizieren des Lernens fiigt man téglich hinzu. Im Prak-
B2 X8 LENES tizieren des Dao reduziert man tdglich. Man reduziert und re-
o 4 15 T AE R B o HUK duziert, um zum Nicht-Handeln zu gelangen. Man handelt

. nicht, doch es gibt nichts, was nicht getan ist. Die Welt
THUMS - LEFS nimmt man ein, indem man bestindig ohne Angelegenheiten
o ALK e ist. Hat man jedoch Angelegenheiten, so ist [dies] nicht aus-
reichend, die Welt einzunehmen.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

B (21 ) R T 1H () o BE2EZEHZ HEEHEHZ () - = (
B)ZE (X) = ($B) - LERTE (
Bo--184m - ) BUKF o IH LS » X E
BEHL - (F) BUER (F) -

Bambustextversion:

B:
BEpm HEXARMR). AN M) WEth, 0. _th
HEARSE,

Erlduterungen:

SEEHZ o BiEHIE o “/,Im Praktizieren des Lernens fligt man tdglich hinzu. Im
Praktizieren des Dao reduziert man téglich.:

Dieser Abschnitt ist im Jiaben bis auf das erste Zeichen ,,5*, wei (,,handeln/tun/
praktizieren®), beschédigt. ' Das Yiben schreibt: ,, S22 = H 4 - BaEHT ($8) o2
(,,Wer das Lernen praktiziert, fiigt taglich hinzu. Wer vom Dao gehort hat, reduziert
tiaglich.”).

D.C. Lau ubersetzt: ,One who pursues learning gains every day; one who gets to hear about the way
loses every day.”® Wing-Tsit Chan ubersetzt: ,The pursuit of learning is to increase day after day. The
pursuit of Tao is to decrease day after day."

Die Version des Bambustextes B kann man folgendermallen tibersetzen: ,,Wer lernt,

fiigt tiglich hinzu. Wer das Dao praktiziert, reduziert tiglich.*
Siehe auch Kapitel 47 (,, A H F o 51K F o “/,,Ohne aus der Tiir zu gehen, versteht

1. _— L .
2Slehe (BREMEERE) (F) (L XXWikktt - 1980) - 48 o
Siehe (B EHEERE) (F) > 0H -
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
205.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 162.
5 . = =. v D S
Siehe auch E& & > (BEEFREE (L) ) > (KEHIE) - F 8B 1145 > 1999 385

[}
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man die Welt. Siehe auch die Version der Seidentexte.) und Kapitel 81 (,,1% 4~ f# - {&
50 - </ ,,Wer wissend ist, ist nicht gelehrt. Wer gelehrt ist, ist nicht wissend.*).

Ist bereits viel getan worden - und die Daoisten gehen davon aus, dafl Kultur, Zivili-
sation ziemlich viel getan hat -, was zu einer Entfremdung von einem naturverbundenen
Leben fiihrte, dann besteht erst im Sinne der Daoisten die Notwendigkeit, das Hinzuge-
fligte wieder Stiick fiir Stiick abzulegen. Siehe auch Kapitel 18, 19 und 20.

Im Lernen, in der Aneignung &dufleren Wissens geht es hdufig um Kontrolle. Die Ab-
lehnung des Weges der Akkumulation dulleren Wissens sollte man deshalb im Zusam-
menhang mit dem in Kapitel 57 und 80 dargestellten Gesellschaftsideal und der Ori-
entierung an miitterlicher Fursorglichkeit sehen - fiir weiterfilhrende Verweise hierzu
siche Kapitel 1 (,,fE4 K 205 - L E W Z B o/ ,,Das Namenlose ist der Anfang
von Himmel und Erde. Das Benannte ist die Mutter der ‘zehntausend Dinge’.” Siehe
auch die Version der Seidentexte.).

Unter wirklicher Erkenntnis wird im Buch Laozi verstanden, sich (als Individuum,
als Gruppe, als Volk) in zeitloser Harmonie, in langlebigem Einklang mit dem Ganzen
zu bewegen. Siehe auch Kapitel 55 (Jiaben: .. f1 F & o %01 H BF o “ / ,,Harmonieren
heilit bestandig sein. Zu harmonieren wissen, heilit klarsichtig sein.” Siehe auch Bam-

bustext A.).

SJEZNIEB o UENER - EBMENS o/, Man reduziert und reduziert, um

zum Nicht-Handeln zu gelangen. Man handelt nicht, doch es gibt nichts, was nicht getan
ist.”:

Das Jiaben ist an dieser Stelle beschéidigt.6 Das Yiben schreibt: , 7= () 28H (X )
Z(1B) - DUERTL (B o ---184m- ) o 7 (,,Man reduziert und reduziert, um zum
Nicht-[...] zu gelangen. [...].%).

D.C. Lau Ubersetzt: ,One loses every day until one resorts to no action. One resorts to no action nor
has one any ulterior motive for action.“® Wing-Tsit Chan Ubersetzt: It is to decrease and further decrease
until one reaches the point of taking no action. No action is undertaken, and yet nothing is left undone."®
Richard John Lynn (ibersetzt: ,Having less upon having less, eventually one reaches the point where on

engages in no conscious action, yet nothing remains undone.“!0

©Siche EBA > (MBEFRE) (JLE: HEBRE 0 1996) » S4H o

" Siche &R » S4E

Yol Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
205. Seine Ubersetzung hier nimmt Bezug auf seine Erliuterungen auf den Seiten 176-181.

? Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 162.

10 Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 143,
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Die Version des Bambustextes kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Man redu-
ziert und reduziert, um zum Nicht-Handeln zu gelangen. Man handelt nicht, doch es gibt

nichts, was nicht getan ist.*"’

SUK TEDIEE o NEFE o NELLEUR T o “/,,Die Welt nimmt man ein, in-
dem man bestidndig ohne Angelegenheiten ist. Hat man jedoch Angelegenheiten, so ist
[dies] nicht ausreichend, die Welt einzunehmen.*:

Das Jiaben schreibt: EX K FH, o £ () o 12 (,,Die Welt nimmt man ein, indem
man bestéindig |...].”). Das Yiben schreibt: Bt K F c IELE o KHESHW o (4~A) &
DIER (F) o 13 (,,Die Welt nimmt man ein, indem man bestdindig ohne Angelegen-
heiten ist. Hat man jedoch Angelegenheiten, so ist [dies] [...] ausreichend, die [Welt]
einzunehmen.*).

D.C. Lau ubersetzt: ,If you wished to gain the empire your success would constantly be through not
being meddlesome. By the time you meddle, you are not equal to the task of gaining the empire.“* Wing-
Tsit Chan Ubersetzt: ,An empire is often brought to order by having no activity (laissez-faire). If one (likes
to) undertake activity, he is not qualified to govern the empire.“15

Diese Passage findet sich nicht in Bambustext B.

SIUR T DL e o ¢ (,,Die Welt nimmt man ein, indem man bestidndig ohne Angele-
genheiten ist.”): Richard John Lynn iibersetzt: ,,One who takes all under Heaven as his
charge always tends to matters without deliberate action.*'®

SIS T (,,die Welt einnehmen®): Heshang Gong erkldrt das Zeichen ,,H¢*, qu
(,,(gefangen)nehmen®, ,,erhalten®, ,,tun®) so: ..t 74t « “ (,,Qu bedeutet regieren.“).17 Ich

orientiere mich in meiner Ubersetzung an der Erkldrung Liu Xiaogans.'®

;ﬁmwmh%%ﬁ’<%%%%ﬁ%(t)>’<k@*%>’%%%%1%’w%’%-
40 o

12 q o s .
Siche Y » (BJFLEFHGEY (JEF : hEEZR > 1996) » 5TH -
13 Siehe 09 » 578 o
“pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
205.

15 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 162.

16 Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 143,

17 Siche =8 » 578 o
'8 Siche 28 » (MBMH BT SHBAER) » ChEITEE) - 1995(3/4)  168-169H
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Wang-Bi-Textversion:

U+ L& Kapitel 49

BN o DLE MO Menschen des Einklangs sind ohne bestidndige [eigene] An-
Bl BEEEY o I liegen. Sie sehen die Anliegen der Leute als ihre Anliegen
% ETRE Y o an. Die Guten behandle ich gut, die Nicht-Guten behandle
= =N =] R o=

ich auch gut. Die Tugend ist gut. Den Vertrauenswiirdigen
bringe ich Vertrauen entgegen, den Nicht-Vertrauenswiirdi-

FEREREL AEEL

MEZ o 815 - EATE gen bringe ich auch Vertrauen entgegen. Die Tugend ist ver-
KT - HHBRTER trauenswiirdig. Menschen des Einklangs zeigen sich ver-
Lo BEAEEH L o schlossen in der Welt. Fiir die Welt triiben sie ihre Anliegen.

Menschen des Einklangs behandeln alle [ihnen anvertrauten
Menschen] wie ihre Kinder.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:
(BEAETL22.0) o DIE () 2068 () AMETL - DLES (i) 21841
() o BEEZ - AEEHIIRE (23 LB eE () B - EHBEZ -

)t e (EA)ZERT - 1815F BERMEZ - f8EHL - B () AZE
cBRARTEL EHEBEHEE - EA KTFA o AREKE - 185m (K L ©

B2 e BH) o4& () HFH () o
Erlduterungen:

SEENEE LD o LA M LOB L o/ ,,Menschen des Einklangs sind ohne bestdndige
[eigene] Anliegen. Sie sehen die Anliegen der Leute als ihre Anliegen an.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (B2 AE TG 220 ) o DUE () 208 (L) ¢ : (,[...] Sie
sehen die Anliegen der Leu[te] als ihre [...] an.). Das Yiben schreibt: ., { 82 ) A1E &0
o DNHEAE () Z 14RO E L © «“? (,,Menschen [...] sind bestdndig ohne [eigene] An-
liegen. Sie sehen die Anliegen der Leute als ihre Anliegen an.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The sage is constantly without a mind of his own. He takes as his own the mind
of the people.”® Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,The sage has no fixed (personal) ideas. He regards the peo-
ple’s ideas as his own."

Der Begriff ..., xin, den ich hier als ,,Anliegen* {ibersetze, ist ein komplexer Be-
griff, der wortlich ,,Herz“ bedeutet. Menschen des Einklangs haben keine
,Herzensangelegen-heiten®, keine personlichen Interessen im Sinne eigenniitziger Ziele,
kein egoistisches Bewulitsein. Ihr Anliegen ist das Wohlergehen der ihnen anvertrauten

Menschen.

| RS - .
Siehe FAH » (BBFEXFKiE) (JtHE  hEERF > 1996) - 58 o
? Siche 8 » S8E o
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
207.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 162.
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Vergleiche hierzu etwa Wang Bis Kommentar zu ,..0 {# & H 3% - “ (,,Wenn das Herz
(xin) das Qi lenkt, heiflt [dies] zu erzwingen.*) in Kapitel 55: ., H #EH o F R A9 o«
(,,Fur Xin (Herz, Anliegen) ist es angemessen nicht vorhanden zu sein. Lenkt es das Qi,

dann erzwingt man.®).

SEEHELE Y o NEEBJNEZ o [E3E o/, Die Guten behandle ich gut, die Nicht-
Guten behandle ich auch gut. Die Tugend ist gut.:

Das Jiaben schreibt: 23 7 o REEJRE (2 o iz ) o > (,,Die Guten be-
handeln sie gut, die Nicht-Guten behandeln sie auch gut. [...].). Im Yiben sind nur noch
das erste ,,z", shan, (,,gut®) und die beiden letzten Zeichen .,z 1 (,,gut™) erhalten. 6

D.C. Lau Ubersetzt: ,Treat as good those who are good. Treat also as good those who are not good.
This is to gain in goodness."” Wing-Tsit Chan Ubersetzt: | treat those who are good with goodness, and |
also treat those who are not good with goodness. Thus goodness is attained. {Read te (to attain) instead
of te (virtue), according to the Fu | text. Actually in ancient times the two words were interchangeable.}*8

Da im Daoismus das Augenmerk im Gegensatz zum Konfuzianismus nicht auf Mora-
litdt gerichtet ist, verstehe ich das Zeichen ,,3%“, shan, nicht als ,,gut™ im moralischen
Sinne, sondern als ,,fahig®, als ,,gut eingebunden in das Ganze.

iz ( Die Tugend ist gut.”): Jiaben und Yiben sind an dieser Stelle zerstort. Etli-
che andere Ausgaben schreiben statt des Zeichens ,,/%“, de (,,Tugend®), das Zeichen
L5, de (,,bekommen®, ,,erlangen“).9 Man kann dann tibersetzen: ,,Das Gute erlangen.*
Jiang Xichang gibt hier folgende Erklarung: ,,r i s (B r 15 o 3 fER 2 HEH A=
AN —F R 2 DL (R G 4L > B H R4 83t o« 0 (De’ist entlehnt fiir *de’. Hier
ist die Rede davon, dall, wenn Menschen des Einklangs die Guten und die Nichtguten
unter den Leuten gleichermallen gut behandeln und sie sich selbstdndig entwickeln las-
sen, dann als Ergebnis alle ‘das Gute erlangen’.*).

Siehe auch Kapitel 27 (,, 2 DLE A B EFA o #hefEsE A o “/ ,,Deshalb sind Menschen
des Einklangs bestdndig gut darin, Menschen zur Seite zu stehen, daher geben sie keine

Menschen auf.*).

JEEBHEEZ AMEFEIFNEZ o E(E o “/ ,Den Vertrauenswiirdigen bringe ich

5 iy - .
Siche &8 » (REFEZFRIE) (dbm : hEERF > 1996 ) » S9H o
6 Siehe 19 » 59 -
"D Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
207.

8 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 162.

% Siche A » S9E o
" Giche i e » (ETFFesE) (19370 i : LA EEE G » 1988 ) » 306
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Vertrauen entgegen, den Nicht-Vertrauenswiirdigen bringe ich auch Vertrauen entgegen.
Die Tugend ist vertrauenswiirdig.”:

Im Jiaben sind nur noch die beiden letzten Zeichen, ,./Z#°, xin ye (,,Vertrauen®), er-
halten. ! Das Yiben schreibt: MEEBIEZ c NMEEBIIREZ o f{EH o 12 (,,Den Vertrau-
enswiirdigen bringen sie Vertrauen entgegen, den Nicht-Vertrauenswiirdigen bringen sie
auch Vertrauen entgegen. Die Tugend ist vertrauenswiirdig.).

D.C. Lau (ibersetzt; ,Have faith in those who are of good faith. Have faith also in those who lack good
faith. This is to gain in good faith.'3 Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,| am honest to those who are honest, and
| am also honest to those who are not honest. Thus honesty is attained.“14

(5% (,,Die Tugend ist vertrauenswiirdig.”): Viele Ausgaben schreiben statt der Zei-
chen ..f# (£, de xin (,,die Tugend ist vertrauenswiirdig™), die Zeichen .,/5 {£“, de xin

15 ,
(,,Vertrauen bekommen®). ” Man kann dann {ibersetzen: ,,Vertrauen erlangen.*

SEANTERT o B K FEE L “/,,Menschen des Einklangs zeigen sich ver-

schlossen in der Welt. Fiir die Welt triiben sie ihre Anliegen.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (BB A ) ZHER T o IBI5E c B R FEL 16 (»[...] zeigen
sich verschlossen in der Welt. Fiir die Welt triiben sie ihre Anliegen.). Das Yiben
schreibt: HI (%) AZ7ER T « AT 1858 (AR F@EL) o' (,Menschen
des Einklangs zeigen sich verschlossen in der Welt. [...].).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The sage in his attempt to distract the empire, seeks urgently to muddle it."8
Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,The sage, in government of his empire, has no subjective viewpoint. His mind
forms a harmonious whole with that of his people.® Robert G. Henricks ubersetzt; ,As for the sage’s
presence in the world—he is one with it. And with the world he merges his mind.“?

Wenn sich eine Person, die sich eigentlich in einer Fiirsorge-Position befindet, ego-
zentrischen Wiinschen 6ffnet, werden alle ihr anvertrauten Menschen in Mitleidenschaft

gezogen.

ey e s .
Siehe HB » (RMFEFHGE) (Jb  HhEEZF 199 ) > 60H o
12 Siche ZBF » 60F o
Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
207.

14 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 162-163.

15 Siehe 89 » 60 o

16 Siehe 20 » 618 o

17 Siehe 20 » 618 o

8 p.C. Lau, p. 207.

1 Wing-Tsit Chan, p. 163.

20 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 120.
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»E32 N % 2 o “/ ,,Menschen des Einklangs behandeln alle [ihnen anvertrauten Men-
schen] wie ihre Kinder.*:

Das Jiaben schreibt: \H#4 ¥ BEHEHE « A EEZ o 2 (,,Die Leute konzentrieren
sich alle auf Ohren und Augen. Menschen des Einklangs behandeln alle [ihnen anver-
trauten Menschen| wie ihre Kinder.*). Im Yiben sind nur noch die vier Zeichen, ,,4= ( #
) ey ([Die Leute] konzentrieren sich alle auf ...*), erhalten.

D.C. Lau ubersetzt: ,The people all have something to which to attach their eyes and ears, and the
sage treats them all like babies.?® Wing-Tsit Chan Gbersetzt; ,They lend their eyes and ears, and he
treats them all as infants.“?

~AMWETEE B (,,Die Leute konzentrieren sich alle auf Ohren und Augen.*): Im
Haupttext fehlt bei Wang Bi dieser Satz. In Wang Bis Erklarung zum gesamten Kapitel
findet man diese Aussage allerdings. Laut Gao Ming ist die Bedeutung von ,,J&*, shu,
und ,,;¥, zhu, die gleiche. Die Bedeutung dieses Satzes sei: ,,Die Leute benutzen alle
ihre Ohren und Augen, um Dinge zu beurteilen.“*> Richard John Lynns Verstéindnis die-
ser Textpassage entspricht auf der Grundlage von Wang Bis Kommentar dem Wing-Tsit
Chans. Er tibersetzt folgende Textpassage aus Wang Bis Kommentar so: ,, /5 f: & £5 13 H
HEE - B2 mE ©“ (,The common folk will fix their ears and eyes on me, and I
do nothing but treat them all as my children.*).

SE N B 2 (,Menschen des Einklangs behandeln alle [ihnen anvertrauten Men-
schen| wie ihre Kinder.*): Die meisten Ausgaben verwenden das Zeichen ,,#*, hai, das
man verstehen kann als ,,ein sich liebevolles Kiimmern der dlteren um die Nachfolgege-
neration”. Es konnte dann im Zusammenhang mit dem Begriftf .2 “, ci
(,,Fursorglichkeit™) in Kapitel 67 (. i 5 =% - HMEZ o —H % - </ .Ich habe drei
Schitze. Sie halte und bewahre ich. Der erste heiflt Fiirsorglichkeit.“ Siehe auch die
Version der Seidentexte.) gesehen werden.

Roger T. Ames schreibt:

Finally, this ideal society is anarchic. Although it has a ‘government’ which fol-
lows a policy of wu-wei (noncoercive activity) and broods over the people, treating
‘them all as infants,” [See Lao Tzu 49.] this government is a natural condition and

21 o _— . .
s Siche (B EHEEERF) (F) (L : XYHIRRHE - 1980) - 4, 90H o
Siehe (B FHEEERE) (F) > 4,90H -
Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
207.

24 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 163.

P Siche @19 0 (MBETFHIE) (I3 : hEER > 1996) - 63E o Siehe auch (I AF
) > BT > 982-983H und (EFEARFH) - E=4% > 1592H o

%6 Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 145.
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. . . 2
1S nonauthorltarlan.'7

Gao Heng liest das Zeichen ,,7%%, hai (,,Kleinkind®, ,,als Kleinkind betrachten“),28 als
das Zeichen ,,", ai/he/hai/gai/kai, im Sinne von ,,Verschlieﬁen“.29 Die ganze Textstelle
konnte dann so verstanden werden: Die Leute konzentrieren sich alle auf die Sinnesbe-
reiche, die sehr leicht manipuliert werden kénnen - die Augen und Ohren -, weshalb
Menschen des Einklangs genau jene Bereiche zu verschliefen suchen. Man kénnte dann
diese Textstelle im Zusammenhang betrachten mit Kapitel 12 ([, &S AE T - A 545
ANFHE -/, Die fiinf Farben lassen die Augen der Menschen erblinden. Die fiinf Tone
lassen die Ohren der Menschen taub werden.) und Kapitel 52 (,,28 H 4t o BFEFT - % 5
T8 o BIEAD o PHE o 5 A o /., Verstopft man die Offnungen und schlieBt die
Tore, ist man bis ans Ende seines Lebens ohne Miihsal. Offnet man die Offnungen und

fligt den Angelegenheiten [etwas] hinzu, ist man fiir den Rest des Lebens nicht mehr zu

retten.” Siehe allerdings auch die Version des Yibens und die des Bambustextes B.).

27 Roger T. Ames, The Art of Rulership: A Study of Ancient Chinese Political Thought (Albany: State
University of New York Press, 1994), p. 7, 214.

2 Siche (@A ZM) » =% > 1015H o
¥ Siche B = » (EFIFsh) (HE =5 FE - 1988) - 1055 o
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LtE

HAEANIE - £Z2E+H
ZeoRRZETE= - A
ZH o B +H
= o R o DIHESE
ZE - - EHERAESE o
PEITABRRE - AEA
W S o LT H A
o FREEATIEHT o LA
ATEEN o KA - LA
H e -

Kapitel 50

Man kommt ins Leben hervor und tritt in den Tod ein. Drei
von zehn sind Anhdnger des Lebens. Drei von zehn sind An-
hianger des Todes. Diejenigen im menschlichen Leben, die
sich in den Bereich des Todes bewegen, sind ebenfalls drei
aus zehn. Welchen Grund hat das? Weil sie ein zu ausgelas-
senes Leben fiithren. Man wird davon gehort haben, daB3 die-
jenigen, die gut sind im Bewahren des Lebens, wenn sie iiber
Land gehen, nicht auf Nashorner und Tiger treffen, wenn sie
sich einer Armee anschlieen, weder Riistung noch Waffen
tragen. Nashorner haben nichts, wo sie ihr Horn hineinram-
men konnten. Tiger haben nichts, wo sie ihre Krallen hinein-
schlagen konnten. Waffen haben nichts, wo sie ihre Klingen
verwenden konnten. Welchen Grund hat das? Weil es fiir sie
keinen Bereich des Todes gibt.

Jiaben-Seidentextversion:

() £ (AFE-EZ224%E+) A (=
) ETAE=Z c MERAEE - BELZ
eI Z TH = o Rl - LHE4E D
o # (MFE) 258 () £%& - BT A
(EE) R (F) R AEAHHE R
(%) Tk (%) BMA o BIEAE (
) HE (V) - BEAMAE (HH -k

Yiben-Seidentextversion:

() EATE - EZ (FEHHE= 5
ZETX (F) = - MEISHELE - (&
(8)) B ZTHE= - (K] A
o DIHAL - EHEH (F) £F -
Be1T AR (B ) TR - AEAHRE (
) o 570 (Ari8em 2 E /A o BILATHE
JHE (N) o & (EFEHEN o KA

) 26t o DLETEIEHLTES o ) e DLETE (ZEHE ] o

Erlduterungen:

SHEATE c AZETE=Z o AZRETHE= o NZ4 - BIZHMAT+EHE= o R
Al o DLE 4 4 2 E o “/ ,Man kommt ins Leben hervor und tritt in den Tod ein.
Drei von zehn sind Anhidnger des Lebens. Drei von zehn sind Anhdnger des Todes.
Diejenigen im menschlichen Leben, die sich in den Bereich des Todes bewegen, sind
ebenfalls drei aus zehn. Welchen Grund hat das? Weil sie ein zu ausgelassenes Leben
fiihren.*:

Das Jiaben schreibt: ,, () 4 (AFE - £2 245+ ) B (Z - Z) fE+E= M
R o B 22 HA S o KTl o IE A 44 o« (.[...] Leben [...] Drei von
zehn sind Anhénger [...]. Doch die Leute versuchen zu iiberleben. In ihren Handlungen
begeben sie sich zu jenen drei von zehn im Bereich des Todes. Welchen Grund hat das?

Weil sie versuchen zu iiberleben.”). Das Yiben schreibt: ,, [ 1) A%t o &2 (#E+H
Z o) ZETXN(F) Z - MEISHESE o & (8)) F2ithze+EH=- (K]

"Siche g8 » (BEEFRIE) (Jomr: hZEE - 1996) » 645 o
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Bt o DLE A A o2 (,[...] Leben [...] und tritt in den Tod ein. [...] des Lebens. Drei von
zehn sind Anhénger des [...]. Doch die Leute versuchen zu iiberleben. In ihren Handlun-
gen begeben sie sich zu jenen drei von zehn im Bereich des Todes. Welchen Grund hat
das? Weil sie versuchen zu iiberleben.®).

D.C. Lau (ibersetzt: ,When going one way means life and going the other means death, three in ten
will be comrades of life, three in ten will be comrades of death, and the people who move into the realm of
death through valuing life will also number three in ten. Now why is this so? Because they value life."3
Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,Man comes into life and goes out to death. Three out of ten are companions of
life. Three out of ten are companions of death. And three out of ten in their lives lead from activity to
death. And for what reason? Because of man’s intensive striving after life.* Robert G. Henricks Ubersetzt:
,We come out into life and go back into death. The companions of life are thirteen; the companions of
death are thirteen; and yet people, because they regard life as LIFE, in all of their actions move toward
the thirteen that belong to the realm of death. Now, why is this s0? It's because they regard life as LIFE."®

Die Aussage der Wang-Bi-Textversion scheint sich deutlich von der der Seidentexte
zu unterscheiden. Diese Textstelle bedarf noch weiterer Untersuchungen.

SPAE A4 Z B - “ (,,Well sie ein zu ausgelassenes Leben fithren.*): Yin Zhenhuan ist
der Ansicht, dal die Version der Seidentexte korrekt ist. Er versteht unter .3, H 4 4 t,
o “, der Version des Jiabens, da3 das Volk, um iiberleben zu kénnen [wegen der man-
gelnden Fiirsorge der Herrschenden], sein Leben riskieren muB.® Meine Ubersetzung der
Seidentexte orientiert sich an Yin Zhenhuans Erklarung. Diese Aussage sollte im Zu-

sammenhang mit Kapitel 75 betrachtet werden.

CEMEE A o BT AL o AE R M ST o/ Man wird davon gehort ha-
ben, daB3 diejenigen, die gut sind im Bewahren des Lebens, wenn sie {iber Land gehen,
nicht auf Nashorner und Tiger treffen, wenn sie sich einer Armee anschlielen, weder
Riistung noch Waffen tragen.*:

Das Jiaben schreibt: .2 (B3 ) 25% (5§ ) £% o BBITA () & (%) B AH
R o« (,,Man wird [...] diejenigen, die [...] im Erhalten des 1.ebens, wenn sie auf

den Anhohen wandern, Nashorner und Tiger nicht [...], wenn sie sich einer Armee an-

®Siche 780 (MBmEFHIT) (JLst: hEBD 0 1996) > 64K o

’D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
207-209.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 163.

Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered

Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 122.

® Siehe FIRE > (RIE (EF) BAKEE----FF (EF) BSEK (EF) ZHEHRR)
s (CEEY 0 1992(3) > 83-84F o

"Siche (B EHMEEAE) () (JLE: ST > 1980) > 4E und B > 67H o
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schlielen, weder Riistung noch Waffen tragen.”). Das Yiben schreibt: .,z s %0 ( & )
% o BETARE (B) R o AEFHWES (H) " (,Man wird davon gehdrt ha-
ben, daB diejenigen, die gut sind im Erhalten des Lebens, wenn sie auf den Anhoéhen
wandern, Nashorner und Tiger nicht meiden, wenn sie sich einer Armee anschlieflen,
weder Waffen noch Lederpanzerung tragen.*).

D.C. Lau ubersetzt: ,| have heard it said, one who is good at holding on to life does not try to avoid the
rhinoceros or the tiger when travelling on highland nor does he arm himself with armour and weapons
when charging into an army.“® Wing-Tsit Chan Ubersetzt. ,| have heard that one who is a good preserver
of his life will not meet tigers or wild buffalos, and in fighting will not try to escape from weapons of war.“10

25 E A ES (,Man wird davon gehort haben, dal3 diejenigen, die gut sind im Be-
wahren des Lebens, ....“): Gao Ming ist der Ansicht, daf} die beiden Zeichen ,,#&", she
(,.erhalten®, ,bewahren®), und ,%, zhi (,,halten®, ,aufrechterhalten”, ,,bewahren®),
gleich ausgesprochen worden seien und ,,5% 4=, she sheng, und ,.%h 4%, zhi sheng, ,.&
4, yang sheng (,.das Leben nihren/pflegen®), bedeuteten.'!

SUHERT IR o REATIEEIN o MM AEN o RAH o DIHMEITH o/
,Nashorner haben nichts, wo sie ihr Horn hineinrammen koénnten. Tiger haben nichts,
wo sie ihre Krallen hineinschlagen konnten. Waffen haben nichts, wo sie ihre Klingen
verwenden konnten. Welchen Grund hat das? Weil es fiir sie keinen Bereich des Todes
gibt.:

Das Jiaben schreibt: .= (5 ~ 50 ) Jofrhis (#% ~ ) HA o BEATE () HE (
M) o BRAE (HH o k) 260t o LIHTFHE - > (Nashomner haben nichis,
wo sie ihr Horn hineinrammen konnten. Tiger haben nichts, wo sie ihre Krallen hinein-
schlagen konnten. Waffen haben nichts, wo sie [...] verwenden kénnten. Welchen Grund

hat das? Weil es fiir sie keinen Bereich des Todes gibt.). Das Yiben schreibt: ,,%" ( 5¢ )
Jo (Frl186m R E /A o RICATHE ) EHE (/) o & (TEAAAHERT o R ) 4 o DLET
(FEHIE ) o' (,Nashdrner haben nichr [...] ihre Krallen [...]. Waffen [...] Weil es fiir
sie keinen [...].%).
D.C. Lau ubersetzt: , There is nowhere for the rhinoceros to pitch its horn; there is nowhere for the tiger

to place its claws; there is nowhere for the weapon to lodge its balde [blade]. Why is this so? Because

8 o S L - .
Siche (B EHEEERE) (F) (Jbm: XY iRkt - 1980) - 90F und & > (REE
FRE) (dbs : hEERF > 1996 ) - 67H o
D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
209.

10 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 163.

" Siche =89 » 678 o
z Siche (B FHEEHRE) (
Siehe (B FHEEHEFRE) (

) » 485 und FBH > 68F o
) » 90E und FHBY » 68 o

256

(- b



- Kapitel 50 -

there are no fatal spots on him.“"* Wing-Tsit Chan ubersetzt; ,The wild buffalo cannot butt its horns
against him, the tiger cannot fasten its claws in him, and weapons of war cannot thrust their blades into

him. And for what reason? Because in him there is no room for death.'®

“pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
209.

15 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 163.
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Wang-Bi-Textversion:
it

HEZ - fB8FZ -V
Z o BRLZ  BUEDY
EABEMER - BELZ
BoBZE - RREZA
MmHEEAR - MEEEZ °
EL - RZBL =
LBEBL BLBL %
MAHE o BMA - &
MANEE o BEEATE o

Kapitel 51

Das Dao gebiert sie. Die Tugend zieht sie gro3. Die Dinge
geben ihnen Form. Die Umstinde vollenden sie. Deshalb
gibt es keines unter den ,,zehntausend Dingen®, das das Dao
nicht achtet und die Tugend nicht wertschitzt. Das Achten
des Dao, das Wertschitzen der Tugend: Niemand befiehlt es,
doch es ist bestindig von alleine so. Daher gebiart das Dao
sie (die ,,zehntausend Dinge®), zieht die Tugend sie grol,
leitet sie und umsorgt sie, 148t sie sich stabilisieren und Ruhe
finden, ndhrt sie und schiitzt sie. Gebdren, doch nicht in Be-
sitz nehmen; handeln, doch sich nicht darauf stiitzen; leiten,
doch nicht herrschen: Dies wird die unergriindliche Tugend
genannt.

Jiaben-Seidentextversion:

CEAZMEELZ - Y () 2
ML e RLLEYGEME (18- 38) 27
LB fEZAED  c REZE () i
HEAL - - SBEELZ - EFL - RZ &
(B)ZFZe (HF)Z- (BEZ-
WL o &) 28FFW - B (1F

Yiben-Seidentextversion:

HEZ o fEFRZ o W18em (JB) 2
WL o BUEVEEMERE - EZ &
e fiZEL - REZEH - MEEA
HeoBEELZ - F (L 18TRRLZF)
LoeBEZ o FL AL - H (&) (-
JhE o B2 H () Ko

) o RiMbFED - 2B (FF) X

e} .

Erlduterungen:

Bei ,,Kapitel 51* handelt es sich, wie man am Jiaben-Seidentext erkennen kann, wohl

um zwei Kapitel.'

GEEZ cBEL WL - BZ - EUEVIEAGEMES </ ..Das Dao
gebiert sie. Die Tugend zieht sie gro3. Die Dinge geben ihnen Form. Die Umstidnde
vollenden sie. Deshalb gibt es keines unter den ‘zehntausend Dingen’, das das Dao nicht
achtet und die Tugend nicht wertschatzt.*:

Das Jiaben schreibt: ., - &4 2 {8 Z o YA (B ) LML o B AEY GEm
£ (f4) o“?(,Das Dao gebiert sie, und die Tugend zieht sie groB. Die Dinge geben ih-
nen Form, und die Gefdfse vollenden sie. Deshalb achten die ‘zehntausend Dinge’ das
Dao und schétzen [...] wert.). Das Yiben schreibt: g4 2 o fi%2 o ¥ 186w #l (&)
ZBEML - 2By EEmEs o (,Das Dao gebiert sie. Die Tugend zicht sie
grof3. Die Dinge geben ihnen Form, und die Gefdfie vollenden sie. Deshalb achten die

151eheauch¥r¢)§1%’ (RIE (EF) WARKREE----BE (EF) BSK (EF) ZHLE&H
72y > (OCERY 5 1992(3) 5 70H o

*Siche ZH » (B EEFHIE) (b5t : hEEERF > 1996) » 695 o
3 Siche A » 69E o
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‘zehntausend Dinge’ das Dao und schétzen die Tugend wert.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The way gives them life and virtue rears them; things take shape and vessels are
formed. Hence the myriad creatures all revere the way and honour virtue."* Wing-Tsit Chan (ibersetzt:
.1ao produces them (the ten thousand things). Virtue fosters them. Matter gives them physical form. The
circumstances and tendencies complete them. Therefore the ten thousand things esteem Tao and honor
virtue.“® Robert G. Henricks Ubersetzt: ,The Way gives birth to them and Virtue nourishes them; sub-
stance gives them form and their unique capacities complete them. Therefore the ten thousand things

venerate the Way and honor Virtue."

SEZE o E o RE ZAs M E B2 o “/,,Das Achten des Dao, das Wertschitzen
der Tugend: Niemand befiehlt es, doch es ist bestdndig von alleine so (, dal} sie geachtet
und wertgeschitzt werden)..*:

Das Jiaben schreibt: ,, (5#) 2728 o {82 Bt - REZ B (§) o WA EHK -7
(,,Das Achten des [...], das Wertschédtzen der Tugend: Niemand hat sie (Dao und De)
geadelt, doch ist es bestdndig von alleine so (, da3 sie geachtet und wertgeschétzt wer-
den).”). Das Yiben schreibt: i 2 S o 2 Bt o KE Lt o MlHEH Kt o°
(,,.Das Achten des Dao, das Wertschéitzen der Tugend: Niemand hat sie (Dao und De)
geadelt, doch ist es bestdndig von alleine so (, daB3 sie geachtet und wertgeschitzt wer-
den).”).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The way in being revered, and the virtue in being honoured are constantly so of
themselves without anyone bestowing nobility on them."® Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Tao is esteemed and
virtue is honored without anyone’s order. They always come spontaneously.“10

~r B 2 a5 (,niemand befiehlt es*): AuBBer dem Jiaben und dem Yiben verwenden
noch viele andere Ausgaben statt des Zeichens ..75*, ming (,,befehlen”) das Zeichen
B3, jue (,,adeln“).11 Siehe auch Kapitel 32 (,, B2 7 4 E1Y » ©/,,Niemand unter den

Leuten veranlaf3t dies, doch es ist von alleine ausgeglichen.®).

MOBEE L c BEL c REBL o FLEBL c BLEL / ,Daher gebirt das

Dao sie (die ‘zehntausend Dinge’), zieht die Tugend sie groB3, leitet sie und umsorgt sie,

‘D Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
209.

> Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 163.

Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 124,

"Siche #19 » (RBETHIE) (JLE: FEER 5 1996) > 71 o
8 Siche = » 718 «

’D.C. Lau, p. 209.

10 Wing-Tsit Chan, p. 163.

" Siehe g0 » 718 o
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14t sie sich stabilisieren und Ruhe finden, ndhrt sie und schiitzt sie.*:

Das Jiaben schreibt: ,, - JH4Z c FZ c BRZ B (F) ZeoFZe (H) Lo (B
2 o®z ) o' (,Das Dao gebirt sie (die ‘zehntausend Dinge’), zieht sie groB, leitet
sie und umsorgt sie, 1aBt sie sich stabilisieren und [...].”). Das Yiben schreibt: , g4 2 o
H (2o BRMEZ B LoFLo Lo 8L @ (H) (2) " (DasDao
gebirt sie (die ‘zehntausend Dinge’), zieht [...] groB, [...], 14Bt sie sich stabilisieren und
Ruhe finden, ndhrt sie und schiitzt [sie].*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,The way gives them life and rears them, brings them up and accomplishes them,
brings them to fruition and maturity, feeds and shelters them.""* Wing-Tsit Chan iibersetzt: ,Therefore Tao
produces them and virtue fosters them. They rear them and develop them. They give them security and
give them peace. They nurture them and protect them."®

SHOEAE 2 o {5 2 o “ (,,Daher gebirt das Dao sie (die ‘zehntausend Dinge’), zieht
die Tugend sie groB3, ...”): Im Jiaben und im Yiben finden sich weder das Zeichen ,,##",
gu (,,daher*) noch das Zeichen .7, de (,,Tugend™). Es gibt jedoch auch noch etliche an-
dere Ausgaben, in denen das Zeichen ,,f%, de (,,Tugend*) nicht auftaucht. 16

= 2 HZ o (..., 14Bt sie sich stabilisieren und Ruhe finden, ...“): Viele Ausgaben

g6

schreiben statt der Zeichen ,, =%, ting (,stabilisieren*), und ,, %", du (,,Gift/giftig®,

13

»schaden®, ,beaufsichtigen®, ,,stabilisieren”, ,,Ruhe finden®), die Zeichen .,5%", cheng

(,,vollenden*), und ,,#4*, shou/shu (,,reifen“).17

SETAR o BIMA - EMASE - 238 L o “/,,Gebdren, doch nicht in Besitz
nehmen; handeln, doch sich nicht darauf stiitzen; leiten, doch nicht herrschen: Dies wird
die unergriindliche Tugend genannt.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (47 ) 28#5H H o Biidh=F (%) th o RififhsEd o 238
B «l8 (5[...] nicht in Besitz nehmen; handeln, doch sich nicht darauf stiitzen; leiten,
doch nicht herrschen: Dies wird die unergriindliche Tugend genannt.). Das Yiben
schreibt: ., ( £TishHE - B B ) = 27 (/) B " ([.] nicht

herrschen: Dies wird die unergriindliche Tugend genannt.®).

" Siehe (BEMMEME) () (JLF: YLK - 1980) - 4AF und B 0 (REE

%1%&)) (db @ hEEZF > 1996 ) » 2H -
Siehe (B FHEEERE) (F) » 0Eund FHE » 12H -

“pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
211.

N Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 163.

1 Siche =AY » 728 o

7 Siche 5B » 72H o Des weiteren siche (#ZEAKFHLY > F —4% > 286 5 und (#EEZE AkF
Y > HIU4s > 2382-2383F o

'8 Siehe EHE > 735 o
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D.C. Lau lbersetzt; It gives them life without claiming to possess them; it benefits them yet exacts no
gratitude for this; it is the steward yet exercises no authority over them. Such is called dark virtue.“? Wing-
Tsit Chan (bersetzt; ,(Tao) produces them but does not take possession of them. It acts, but does not rely
on its own ability. It leads them but does not master them. This is called pofound and secret virtue.“?’

Die ganze Textpassage findet sich auch in Kapitel 10.

LEMAAE o B A1E o« (,,Gebdren, doch nicht in Besitz nehmen; handeln, doch
sich nicht darauf stiitzen; ...*): Dieser Abschnitt findet sich auch in Kapitel 2.

wEMASE o “(,..; leiten, doch nicht herrschen: ...*): Immer wieder geht es um eine
herrschaftslose Ordnung. Bei herrschaftsorientierten Organisationsformen spielen Macht
und Kontrolle die zentrale Rolle. Im Buch Laozi hat ,leiten* nichts mit Herrschaft zu
tun, sondern ist eine Fiirsorgefunktion, die sich an ,,unbewuflten* Rhythmen der Natur
orientiert - im Zusammenhang mit den Fortpflanzungszyklen. Verweise siehe Kapitel 1
GIEL KM 2 th o HLEYZ B o/ ,,Das Namenlose ist der Anfang von Himmel und

Erde. Das Benannte ist die Mutter der ‘zehntausend Dinge’.*).

19 ooy o s .
Siehe JFAH » (BFBEZFHGE) (b3 HEEF - 1996 ) > 13H o
Xpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
211.

2 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), pp. 163-164.
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Wang-Bi-Textversion:

it =

RKTEWG - LERTH
o R EAE o DIAIE ¥
o BRANE 1 o T H A
c EEANIE o EHA o
FAHEFT o« (8518 - B8
Hat o rHE - KGR
oo BR/AHEH - FFRH
0o FHEE o 15 iR H B
o EESTR c EREH

o

Kapitel 52

Die Welt hat einen Anfang. Er wird angesehen als die Mutter
der Welt. Wenn man die Mutter bekommen hat, versteht man
dadurch die Kinder. Wenn man die Kinder versteht und hilt
sich wiederum an die Mutter, so ist man bis zum Lebensende
nicht in Gefahr. Verstopft man die Offnungen und schlieBt
die Tore, ist man bis ans Ende seines Lebens ohne Miihsal.
Offnet man die Offnungen und fiigt den Angelegenheiten [et-
was] hinzu, ist man fiir den Rest des Lebens nicht mehr zu
retten. Das Kleine zu sehen, heifit klarsichtig sein. Sich an
das Weichsein zu halten, heifit stark sein. Verwendet man
seinen Glanz, um zu seiner Klarsichtigkeit zuriickzukehren,
erleidet man nicht das Unheil, sich selbst zu verlieren. Dies
ist das Uben des Bestiindigen.

Jiaben-Seidentextversion:

- RTHEM-URRTR -8 () &
HAE o DUFIE (F) 298 FHAE - %
BTG5 - EHR (%) o FHEFT
ARG AE (H)) o EHEHR (1) o %
HE &8 (A¥e R /JH30 ()
o SFERHEHR o FHEE - HEFHM - HE
(&) R () - 258 (B) BE -

Yiben-Seidentextversion:

RTEM - LRBRTH - 18TREESH A
o LLOME F « BRAH F o HFHA} -
BEEARME (F8) o BHS - BAHEFT - &
(#) SAE (&) o FHHR - & (K
) B (F - 188mifE 5 ] Ak ( (%) o
R/ANHEB o 5F (FHE) el (HX-
EEFERT o ) EER () - B2E (

AH) (B H -

Bambustextversion:

B:

B E)ENE (R)ER ) QIR T AERR).FES BSFE
Erlduterungen:

Wie man aus den Markierungen im Jiaben-Seidentext und in Bambustext B erkennen

kann, handelt es sich urspriinglich nicht lediglich um ein ,,Kapitel .

AKEEWE BRI - GGRBER  DAFES - BRAMEF - BTFHA &5
N5 o/ ,,Die Welt hat einen Anfang. Er wird angesehen als die Mutter der Welt.
Wenn man die Mutter bekommen hat, versteht man dadurch die Kinder. Wenn man die
Kinder versteht und hélt sich wiederum an die Mutter, so ist man bis zum Lebensende
nicht in Gefahr.*:
Das Jiaben ist um einen Satz kiirzer als die Wang-Bi-Textversion und die Version
des Yibens. Das Jiaben schreibt: ,, - R FEM c B X TR B (B ) BHE  DLAH
(F) o 29/~ FHR o BERHL o ! (,,Die Welt hat einen Anfang. Er wird angesehen

! Siehe (BEMEERE) (F) (b5 XYHRi > 1980) - 45 und F88 » (REXT
BEY (b= - h#EER > 1996 ) > 745 o
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als die Mutter der Welt. Wenn man die Mutter bekommen hat, versteht man dadurch die

[...]. Wenn man sich wiederum an die Mutter hélt, so ist man bis zum Lebensende nicht

in Gefahr.*). Das Yiben schreibt: ,, X TH5 o IEB R TA o ISTREEEERE o DLAIEF
c BEOUIE T o BFEHR o BB R (F5) o2 (,,Die Welt hat einen Anfang. Er wird
angesehen als die Mutter der Welt. Wenn man die Mutter bekommen hat, versteht man
dadurch die Kinder. Wenn man die Kinder versteht und hélt sich wiederum an die Mut-
ter, so ist man bis zum Lebensende nicht in Gefahr.*).

D.C. Lau ibersetzt: ,The world had that from which it began and this is taken as the mother of the
world. After you have got the mother you can thereby know the son. After you have known the son go
back to abiding with the mother, and to the end of your days you will not meet with danger.“3 Wing-Tsit
Chan (ibersetzt: ,There was a beginning of the universe which may be called the Mother of the Universe.
He who has found the mother (Tao) {According to the earliest commentary on the Lao Tzu, Han Fei Tzu,
ch. 20, SPTK, 6:5a (Liao, p. 183), ‘mother' means Tao.} and thereby understands her sons (things) and
having understood the sons, still keeps to its mother, will be free from danger throughout his lifetime."4
Robert G. Henricks (ibersetzt: ,The world had a beginning, which can be considered the mother of the
world. Having attained the mother, in order to understand her children, if you return and hold on to the
mother, till the end of your life you'll suffer no harm.*

Diese Textpassage findet sich nicht in Bambustext B.

SR EEM o LB R TFEE - “(,,Die Welt hat einen Anfang. Er wird angesehen als die
Mutter der Welt.”): Richard John Lynn tibersetzt: ,,All under Heaven has a generatrix,

which we regard as the mother of all under Heaven.°

WEEH AT o PAEFT o RGN E) o BIE A o WHE o 85 A H o “/ ., Verstopft man
die Offnungen und schlieBt die Tore, ist man bis ans Ende seines Lebens ohne Miihsal.
Offnet man die Offnungen und fiigt den Angelegenheiten [etwas] hinzu, ist man fiir den
Rest des Lebens nicht mehr zu retten.*:

Das Jiaben schreibt: ,, - ZEHRAS (B ~ #) o BIHEFT o« KGR E (&) o BHHRY (£
) o JEEE o G (k) o 7 (,,Verstopft man die Offnungen und schlieBt die Tore,

ist man bis ans Ende seines Lebens ohne Miihsal. Offirer man die Offnungen und fiigt

*Siche (B EMEEME) (F) (Jos: KWbbA > 1980) - NE und HH » (AEE

%*ﬁgi&)) (e hEERF > 1996 ) - T4H o
D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.

211.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 164.

> Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 126.

% Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 151.

"Siche (B EHHEERE) (F) » 45 und HH » 158 o
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den Angelegenheiten [etwas]| hinzu, ist man fiir den Rest des Lebens [...].”). Das Yiben
schreibt: , ZEH 1% o FAHEFT o & (#2) A E (&) o EH% o B () H (F - 188m
WEa ) IEE (f) o 8 (,,Verstopft man die Offnungen und schlieBt die Tore, ist man
bis ans Ende seines Lebens ohne Miihsal. Offnet man die Offnungen und fiigt den [...]
hinzu, [...] nicht in Schwierigkeiten / nicht in Ordnung / nicht mehr zu retten (?).%).

D.C. Lau bersetzt: ,Block the openings, shut the doors, and all your life you will not run dry. Unblock
the openings, add to your affairs, and to the end of your days you will be beyond help.“® Wing-Tsit Chan
ubersetzt: ,Close the mouth. Shut the doors (of cunning and desire). And to the end of life there will be
(peace) without toil. Open the mouth. Meddle with affairs, and to the end of life there will be no salva-
tion.*10

Diese Textstelle bedarf noch weiterer Untersuchung.

Song Qifa ist im Bezug auf die Seidentexte der Ansicht, dal} die Zeichen ,. & #*, bu
ji, im Yiben nicht als ,, 7~ #, bu jiu (,,nicht zu retten*), gelesen werden diirften. Er liest
das Zeichen ,##", ji, als ein Lehnzeichen fiir das Zeichen ,,5&%, ji (,,diinn*), und versteht
die Formulierung ,,f~ %", bu ji, im tbertragenen Sinne als ,,nicht in Schwierigkeiten®,
,.nicht ersch<'jpft“.11

Liao Mingchun betrachtet das Zeichen ,,##", ji, im Yiben-Seidentext als ein Lehnzei-
chen fiir das Zeichen ,,;4“, zhi (,,geordnet”, ,reguliert™), das er hier im Sinne von
»gesund® versteht. Er deutet das Zeichen, das in Bambustext B verwendet wird statt des
Zeichens %, qin (,,sich miihen®), bei Wang-Bi, als das Zeichen ,y5“ mei
(,,Krankheit®). Das bei Wang Bi zu findende Zeichen .., jiu (,retten”), liest er in
Bambustext B - anders als die Untersuchungskommission - als das Zeichen ,,%", lao,
welches er als Lehnzeichen fiir das Zeichen ..z, chou/lu (,,heilen®), betrachtet.' Folgt
man seinen Erkldrungen konnte man Bambustext B folgendermallen iibersetzen:
Schliefit man die Tore und verstopft die Offnungen, ist man bis ans Ende seines Lebens
nicht in Schwierigkeiten (krank). Offnet man die Offnungen und verstopfi die Angele-
genheiten, ist man fiir den Rest des Lebens nicht mehr zu heilen.*

Siehe auch die Version des Bambustextes A von Kapitel 56 bei Wang Bi (,,28 H 4%
FAEFT o MEHR o EE 5 o FIE L » MEEE o« RE LM o/ ..Sie verstopfen die Off-

nungen. Sie schliefen die Tore. Sie machen das Scharfe stumpf. Sie 16sen Differenzen

8 1 = Sy —_
Siehe WA » (RBEFIKIE) (Jbst @ hZEEZF > 1996 ) - 158 -
’D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
211-213.

10 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 164.
| Siehe g+ (E (EF) RABH) o (B -+ 1998(4) 2372385 -
Siehe ZE & > (BEEFREE > = (L) ) » (KEHSE) > H8BESH > 1999 41-43

[}
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auf. Sie harmonisieren das Strahlende. Sie sind eins mit dem Gewdhnlichen. Dies wird
das unergriindliche Eins-Sein genannt.*).
Das Zeichen ,,5t*, dui wird hiufig erklirt als ,,Offnung®, womit Augen, Nase, Ohren

und Mund verkntipft werden.

SANEIRE o SFREGR o HEE - HERHM - MBS - ZREH o/ ..Das
Kleine zu sehen, heilit klarsichtig sein. Sich an das Weichsein zu halten, heif3t stark sein.
Verwendet man seinen Glanz, um zu seiner Klarsichtigkeit zuriickzukehren, erleidet
man nicht das Unheil, sich selbst zu verlieren. Dies ist das Uben des Bestindigen.*:

Das Jiaben schreibt: ,, ( &) /NEI30 (B ) o SFFRHEH o AHE o BEFHE o 3 (
BH) BR () o B2E () BEE o 13 (,,Das Kleine [...] heilit [...]. Sich an das
Weichsein zu halten, heif3t stark sein. Verwendet man seinen Glanz, um zu seiner Klar-
sichtigkeit zuriickzukehren, erleidet man nicht das Unheil, sich selbst zu verlieren. Dies
nennt man, dem Bestiandigen folgen.”). Das Yiben schreibt: .5 /NEIBA o 5F (£ H ) 5@
o Fl (EG o HERERT o B) @Gk () o £F (/) (#) % o' (,DasKleine
zu sehen, heifit klarsichtig sein. Sich an [...] halten, [...] stark sein. Verwendet man [...]
das Unbheil, sich selbst zu verlieren. Dies nennt man, dem Besténdigen [...].*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,To see the small is called discernment; to hold fast to the submissive is called
strength. Use the light but give up the discernment. Bring not misfortune upon yourself. This is known as
following the norm.“1® Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,Seeing what is small is called enlightenment. Keeping to
weakness is called strength. Use the light. Revert to enlightenment, and thereby avoid danger to one's
life—this is called practicing the eternal.”'6

Diese Textpassage findet sich nicht in Bambustext B.

~FZFZ E 5 o “ (,,Sich an das Weichsein zu halten, heif3t stark sein.*): Starke wird im
Buch Laozi als ein integratives Funktionieren verstanden. Ein solches Verstdndnis be-
findet sich in Opposition zu einer Definition von Stirke, in der Stdrke mit Dominanz
und Macht gleichgesetzt wird, was einerseits zu ausgepragter innergesellschaftlicher
Differenzierung fiihrt und andererseits zu einem ,, BewuBtsein“ der Uberlegenheit, das
nach Bestitigung verlangt. Siehe in diesem Zusammenhang etwa Kapitel 17 (.15 % 25 &
o HMEEF I B A o/ ,,Haben sie [ihre] Aufgaben vollbracht und [ihre] Angelegen-

heiten erledigt, sagen die Leute alle: “Wir sind von alleine so [, wie wir sind].”* Siehe

Psiche (BEMBEAT) (F) (Jbs: U > 1980) 5 4Hund mH - (REE
7‘*%&)) (b @ hEERF > 1996) - T7TH o
Siehe (B EHEEEREF) (F) > 0Hund F8 > 77H -
Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
213.
16 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 164.
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auch die Version der Seidentexte und die des Bambustextes C.), 51 (,,4 A H - B4
1% o EMAGE o« 23 % o/ ,,Gebdren, doch nicht in Besitz nehmen; handeln, doch
sich nicht darauf stiitzen; leiten, doch nicht herrschen: Dies wird die unergriindliche
Tugend genannt.”), 57 (Yiben: ,,2 1) () AZSEH - R LBHM 1998 E EH1L o 1T
BMEEE -RZLBEMRBEE « AR KIME E#E - “/ ,Deshalb sagen die Worte der
Menschen [des Einklangs] folgendes: Ich handle nicht, und die Leute entwickeln sich
von alleine. Ich liebe es, ruhig zu sein, und die Leute sind von alleine vorbildlich. Ich
bin ohne Angelegenheiten, und die Leute sind von alleine reich. Ich begehre, nicht zu
begehren, und die Leute sind von alleine urspriinglich.*), 80 (/N & & - “ / ,,Die Lan-
der seien klein und die Bevolkerung gering.”) einerseits und die Verweise auf eine als
wegweisend angesehene miitterliche Fiirsorglichkeit in Kapitel 1 ( 4 Kb 214 - H
ZEY 2B o/ ,,Das Namenlose ist der Anfang von Himmel und Erde. Das Benannte
ist die Mutter der ‘zehntausend Dinge’.” Siehe auch die Seidentexte.) andererseits.

L2 B o« (., Dies ist das Uben des Bestindigen.*): Nicht nur das Jiaben, sondern
auch viele andere Ausgaben schreiben statt des Zeichens ,, 2%, xi (,,liben®), das Zeichen
B8, xi (,,folgen®), die friiher beide flireinander verwendet wurden. Jiang Xichang ist
der Meinung, daB3 das Zeichen ,,Z*, xi, an dieser Stelle genauso geschrieben werden
sollte wie in Kapitel 27, wo sich der Ausdruck ,,58 B, xi ming (,,der Klarheit folgen*)
findet.'’

YSiche a5 8 » (ETFFeEE) (1937 e : & BRI » 1988 ) » 325 o
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Wang-Bi-Textversion:

ht+ =% Kapitel 53

FEHRARBHE - TR LieBe man mich ein bifchen Wissen haben, wiren es beim
H o MEERE o KHEE Gehen auf dem groflen Weg nur die Abwege, die ich fiirch-
o i BIFE o 8 R ten wiirde. Der groBe Weg ist dulerst eben, doch die Leute

lieben die kleinen Seitenwege. Der Regierungshof ist duBBerst
sauber, die Felder sind duBerst vernachlissigt, die Vorrats-

o HEH - BERIE - IR

R o W AE o BRER & kammern sind duBerst leer. Sie (die Herrschenden) sind ele-
c T EHER - BHEEKE gant gekleidet, sie tragen scharfe Schwerter, sie schwelgen in
o JESEHER o Trinken und Essen; Reichtiimer und Wertsachen haben sie
im UberfluB. Diese werden Riuberanfiihrer genannt. Dies ist
nicht der Weg (das Dao)!
Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:
@ﬁiﬁ () BHA - (1THR) K& - FEN (F) BH o 18RITHAE - M

ME3L (MRER - RiE) &% - REIF#® flo () BR - KEER - REHFM@ (
(18) - HER - HET - BEE ° I ) - HER - HETE - BEE - IRX

SCAR o A (&) o BREX) & o E32 (- Koo ARG o BREME (&) BF189m (

I Here BB O (F) - (IO
(&) e

Erlduterungen:

SEIRAANREE o TR KIE - M2 “/ ,,LieBe man mich ein biffichen Wissen

haben, wiren es beim Gehen auf dem groBen Weg nur die Abwege, die ich fiirchten
wiirde.*:

Das Jiaben schreibt: ,, - fE# 2 (£) HHl o (f7/) K - 3L RRER) -
(,,LieBe man mich Wissen besitzen, wére es [...] groBen Weg nur [...].). Das Yiben

schreibt: ,.fEF A (22 ) H41 - 188WITHAE o HEfh (5t ) 28 o 7 (.LieBe man mich

Wissen besitzen, wére es beim Gehen auf dem groBBen Weg nur das Abzweigen, das ich

!

flirchten wiirde.®).

D.C. Lau (ibersetzt; ,Were | possessed of the least knowledge, my only fear, when | walk on the great
way, would be paths that lead astray."® Wing-Tsit Chan lbersetzt: ,If | had but little knowledge | should, in
walking on a broad way, fear getting off the road." Richard John Lynn Ubersetzt; If, with firm resolve, |
had the knowledge to travel on the great Dao [Way], | need only fear that | might try to meddle with it."®

Jiang Xichang stiitzt sich auf alte Kommentare und liest die Zeichen .4} #&%, jie ran,

) Siche B0 (HBLFHIE) (L5 1 hiBS - 1996) 19K -
Siche &BE » 795 o

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
213.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 164.

> Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 153,
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im Sinne von ,ein Wenig“.6 Gao Ming liest das Zeichen ,#Z“, xie/jie
(,.festhalten/kontrol-lieren®, ,,Hebelarm, um Wasser aus einem Brunnen zu schopfen®)
im Jiaben und das Zeichen ,,/1*, jie (,,ein wenig®) im Yiben fiir das damals gleichlau-
tende Zeichen ,,22%, qie (.,(hoch-)halten®). Er stiitzt sich hierbei auch auf den Kommen-

tar von Yan Zun (#:&).”

K ET o TR o SEK o M o R o/ .Der groBe Weg ist duBerst
eben, doch die Leute lieben die kleinen Seitenwege. Der Regierungshof ist dulerst sau-
ber, die Felder sind duflerst vernachléssigt, die Vorratskammern sind dul3erst leer.*:

Das Jiaben schreibt: ,, ( AK3E ) #5 o REGFRE (1£) - ¥R - HEX - BRE
o «® (,[...] ist duBerst eben. Die Leute lieben die kleinen Seitenwege sekr. Der Regie-
rungshof ist dulerst verschmutzt, die Felder sind duBlerst vernachldssigt, die Vorrats-
kammern sind duflerst leer.”). Das Yiben schreibt: ,, K3 E&E - EEIFM (1K) o #i&
o HEIE - AHEHE ? (,,.Der groBe Weg ist duBBerst eben. Die Leute lieben die klei-
nen Seitenwege sehr. Der Regierungshof ist &ullerst verschmutzt, die Felder sind duflerst
vernachldssigt, die Vorratskammern sind duflerst leer.”). Hier bediirfen die Zeichen im
Jiaben und im Yiben allerdings noch weiterer Untersuchung.

D.C. Lau Ubersetzt: ,The great way is very smooth, yet the people prefer mountain paths. The court is
clean swept, the fields are overgrown with weeds, the granaries are empty; ....“® Wing-Tsit Chan (iber-
setzt: ,Broad ways are extremely even, but people are fond of by-paths. The courts are exceedingly
splendid, while the fields are exceedingly weedy, and the granaries are exceedingly empty."'! Robert G.
Henricks Ubersetzt: ,The Great Way is very level; but people greatly delight in tortuous paths. The courts
are swept very clean; while the fields are full of weeds; and the granaries are all empty.“12

EA B o © (,,Der Regierungshof ist dullerst sauber, ...“): Fiir das Zeichen ,,j&", chu,
gibt es nicht nur eine Erkldrung. Wang Bi erklart es als .72 #F*, jie hao (,,sauber®,
»gepflegt®). Die andere Erkldrung ist das genaue Gegenteil: das Zeichen wird in seiner

Bedeutung als negativ interpretiert. Gao Ming hilt wie Ma Xulun (& £ f&) und Gao

Heng (& =) eine negative Interpretation des Zeichens ,,j&"“, chu, im Sinne von .5, wu

“Siehe W5 E > (T TFHEE) (19370 WA pLEE B 0 1988) 5 3267 -

7Siehe S (BEEFRKEY (dbm: hFEZERF > 1996 ) » 79-80F o Fir die gleiche Ansicht
siche auch Endnote 19in (B EHEEREF) (F) (b XY Hikki4t > 1980) » 7H o

8 Siehe Z55 - 80, 81H -

? Siche 09 > 80, 81 -

Ypc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
213.

H Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 164.

Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 128.
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(,,schmutzig®, ,.korrupt®), flir die richtige Lesart, da dies auch mit Han Feizis (& 3 +)
Erkldrung iibereinstimme. "

Dal} ein Volk sich auf Abwege und Seitenwege begibt, liegt an der rduberischen
Rolle, die ihre Oberhdupter tibernehmen, da sich ein Volk / die jingere Generation auf

direktem oder indirektem Wege immer an ihren Leitfiguren orientiert.

HROTHR o AR o BREXE - M EHER - 2K S o FEMER o ©/ ..Sie (die
Herrschenden) sind elegant gekleidet, sie tragen scharfe Schwerter, sie schwelgen in
Trinken und Essen; Reichtiimer und Wertsachen haben sie im UberfluB. Diese werden
Réuberanfiihrer genannt. Dies ist nicht der Weg (das Dao)!*:

Das Jiaben schreibt: g T4 o #5F) (&) o BREY ) & o 532 (] o 14 (,,Sie (die
Herrschenden) sind elegant gekleidet, sie tragen scharfe [...] Essen; Wertsachen [...].%).
Das Yiben schreibt: iz SC2R o #5FIA « BRETE (&) B/189m (HER - 23 ) &0 (
) o ()OI () o« (,Sie (die Herrschenden) sind elegant gekleidet, sie
tragen scharfe Schwerter, sie schwelgen im Essen; Reichtiimer und Wertsachen [...]
Rauber[anfiihrer ...]. [...] sind nicht [...]!).

D.C. Lau ubersetzt: ,...; yet there are those dressed in fineries, with sharp swords at their sides, filled
with food and possessed fo excessive wealth. This is known as being a bandit chief. A bandit chief is, in-
deed, a far cry from the way."'6 Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,Elegant clothes are worn, sharp weapons are
carried, foods and drinks are enjoyed beyond limit, and wealth and treasures are accumulated in excess.

This is robbery and extravagance. This is indeed not Tao (the way)."!

Dieses Kapitel bedarf noch weiter Untersuchung aufgrund der Mdoglichkeit einer un-

terschiedlichen Deutung vieler der in ihm verwendeten Zeichen.

ZSiehe%‘Bﬂ’ (REZFREY (J65: hZEER > 1996) - 825 o
Siehe (B FHEEAE)Y () (4b3T: CWHERAL - 1980) - 4E und Z59H - 82-83, 845

" Siche (BEHEEERE) (F) > 0Hund 50 > 82-83, 84H o
pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
213.

17 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), pp. 164-165.
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Wang-Bi-Textversion:

htE

EREAIM - BHEAR
e FRUEMWAE -
Bz & - H{gJhE -
fE 2R o HIgTheR »
fE 2 o bk -
fE 2Bl - HifgTheE -
fEZRRT - High¥&
cWLLBEE - DIRE
XKoo LUSRERI - DIEER

Kapitel 54

Was gut errichtet ist, 14Bt sich nicht entwurzeln. Was man
gut umfaBt, 148t sich nicht entziehen. Die Kinder und Enkel-
kinder fahren somit unauthorlich mit dem Opfern fort. Prak-
tiziert man dies in sich selbst, dann wird die Tugend authen-
tisch sein. Praktiziert man dies in der Familie, dann wird die
Tugend im UberfluB vorhanden sein. Praktiziert man dies im
Dorf, dann wird die Tugend leitend sein. Praktiziert man dies
im Land, dann wird die Tugend reichlich vorhanden sein.
Praktiziert man dies in der Welt, dann wird die Tugend sich
weit erstrecken. Daher nehme man das Selbst her, um das
Selbst zu betrachten. Man nehme die Familie her, um die Fa-
cIRTERT - & milie zu betrachten. Man nehme das Dorf her, um das Dorf
A LAFD R T 2R 8k o DAL zu betrachten. Man nehme das Land her, um das Land zu be-
o trachten. Man nehme die Welt her, um die Welt zu betrach-
ten. Woher weil} ich, da3 die Welt so ist? Durch dieses.

Jiaben-Seidentextversion:

EE(BER) e (EHWBEBAR) - F
BRUKEIE (Af@ o 33 ) ER o 182 [
34 ) o DG (8] & o LRER -
DUSERERHE « DAFBEFS « AR (T ) 8 (
] o35

Yiben-Seidentextversion:

EEE (A - BWEAR) - FHE
KIETHE - fF2 5 o HfETHE - 189R 1§
LR HIEHER - 52 - R8T -
B« HfgTh% (B) LR o
HiEhm (i -8) - USES - DX

B (R - 190mDLERE ) B - DR TER
oo T (LA) MR T ZARZ (8k) o
BLCIE) -

Bambustextversion:

B:

EEERIR, EM%, T3 (). > MM A S e R b ()3 8.4
B ()R8 (8) M ()2 % (%) 24 (B (B § (8%).41), >
& (80). 5B (48) BB AL (1) 2 . LA (B) 34 (L) 1 )= %
[ DDBDDDD LR (R), S (%F)%%@(ﬁ) WU FPER 2B, LET
S ET.E(B)T () uiR (%) & pDDDD,, ,

Erlduterungen:

SERERENI  c BWEAKR - FRUKMEAE o “/,,Was gut errichtet ist, 146t sich
nicht entwurzeln. Was man gut umfafit, 148t sich nicht entziehen. Die Kinder und Enkel-
kinder fahren somit unauthorlich mit dem Opfern fort.*:

Das Jiaben schreibt: 3% [ EHF) ko (HBEEFR) o TRUSEH (FE) o«
(,,[...] gut errichtet [...] entwurzeln. [...]. Die Kinder und Enkelkinder [...] somit [...] mit

"Siche g8 » (BEEFRE) (Jor: hZEED - 1996) » 85F o
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dem Opfern [...].”). Das Yiben schreibt: 323 ("4 c BIEALMR ) o FRUZIER
4@ o “? (,Was gut errichtet ist, [...]. Die Kinder und Enkelkinder fahren somit ununter-
brochen mit dem Opfern fort.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,What a man has firmly planted cannot be pulled up; what a man has tightly em-
braced will not slip loose; through this the offering made by descendants will never come to an end."3
Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,He who is well established (in Tao) cannot be pulled away. He who has a firm
grasp (of Tao) cannot be separated from it. Thus generation to generation his ancestral sacrifice will nev-
er be suspended.* Robert G. Henricks (ibersetzt: ,What is firmly set up can’t be pulled down; what is
firmly embraced cannot slip free. And your sons and grandsons, as a result, will sacrifice without end.“®

Die Version des Bambustextes kann man folgendermalien iibersetzen: ,,Was gut er-
richtet ist, 146t sich nicht entwurzeln. Was man gut bewahrt, 146t sich nicht entziehen.
Die Kinder und Enkelkinder fahren somit ununterbrochen mit dem Opfern fort.°

Das Zeichen ,,7&", jian, wird im ( 3 ¢ ) so erklart: .,z 37 & & o  (,,Jian ist das
Errichten von Regeln/Gesetzen einer Regierung.©).” Ist die Rolle, die die Leiter einer
Gruppe libernehmen, mitsamt den von ihnen aufgestellten Regeln vorbildlich, kann die
Gruppe als Ganzes fiir lange Zeitrdume effizient existieren. Zur Vorstellung von idea-
lem gesellschaftlichen Leben siehe auch Kapitel 57 (i 5 A == - HES M E B 1L o &
FEMEEE BREZEMEAES - REAMEBER -/ ,,Daher sprechen Menschen des
Einklangs: Ich handle nicht, und die Leute entwickeln sich von alleine. Ich liebe es, ru-
hig zu sein, und die Leute sind von alleine vorbildlich. Ich bin ohne Angelegenheiten,

und die Leute sind von alleine reich. Ich habe kein Begehren, und die Leute sind von

alleine urspriinglich.).

SEZHREG o HIETHE « BZNFK c HIETIER « (B - HIETHIR - B2

ETHE o & 2 AR o EHfE J5 o “/ , Praktiziert man dies in sich selbst,
dann wird die Tugend authentisch sein. Praktiziert man dies in der Familie, dann wird
die Tugend im UberfluB vorhanden sein. Praktiziert man dies im Dorf, dann wird die
Tugend leitend sein. Praktiziert man dies im Land, dann wird die Tugend reichlich vor-

handen sein. Praktiziert man dies in der Welt, dann wird die Tugend sich weit erstrek-

®Siche g8 (ABmEFHIT) (L5t : hEBD  1996) > 85K o

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
215.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 165.

> Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma—wang—tuz Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 130.

S%eheauchﬁ“a%%’ (RBEEFBEE > Z (T) ) » (REMIEE) - HI8BHE6H] > 1999
42-43§7 o

"Siche (HFEATH) > H—% - 405H o
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e

ken.*:
Im Jiaben sind nur noch die folgenden drei Zeichen erhalten .68 - f&§ = (,,UberfluB,

dies plraktizieren“).8 Das Yiben schreibt: g2 & o« HfiTh1E - 18R 1§ 2K o HiEH e

o fFLZHE e HfETIR - 2B « BI85 (H) < FZKRT - HfghE (F - #)

o (,.In einem Selbst, in dem dies praktiziert wird, wird die Tugend authentisch sein. In
einer Familie, in der dies praktiziert wird, ist die Tugend im UberfluB vorhanden. In ei-
nem Dorf, in dem dies praktiziert wird, wird die Tugend leitend sein. In einem Land, in
dem dies praktiziert wird, wird die Tugend reichlich vorhanden sein. In einer Welt, in
der dies praktiziert wird, wird die Tugend umfassend sein.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Cultivate it in your person and its virtue will be genuine; cultivate it in the family
and there will be virtue to spare; cultivate it in the hamlet and its virtue will endure; cultivate it in the state
and its virtue will abound; cultivate it in the empire and its virtue will be pervasive.“1 Wing-Tsit Chan (iber-
setzt: ,When one cultivates virtue in his person, it becomes genuine virtue. When one cultivates virtue in
his family, it becomes overflowing virtue. When one cultivates virtue in his community, it becomes lasting
virtue. When one cultivates virtue in his country, it becomes abundant virtue. When one cultivates virtue in
the world, it becomes universal.“!!

Die Version des Bambustextes B kann man folgendermal3en iibersetzen: ,,In einem
Selbst, in dem dies praktiziert wird, wird die Tugend stabil sein. In einer Familie, in der
dies praktiziert wird, wird die Tugend im UberfluB vorhanden sein. In einem Dorf, in
dem dies praktiziert wird, wird die Tugend leitend sein. In einem Land, in dem dies
praktiziert wird, ist die Tugend reichlich vorhanden. In einer Welt, [...].* Das Zeichen,
das die Untersuchungskommission als das Zeichen ,,%*, she (,,wohnen®), liest, liest
Liao Mingchun als das Zeichen ,,4:", yu (,,ich®). Beide Seiten betrachten das von ihnen
gelesene Zeichen als ein Lehnzeichen fiir das Zeichen ,,g2%, yu (,,reichlich®, ,, UberfluB®,

,,Rest“).lz

ALLNE B G o DIFRER o DB o DIEBIE o LR TFTEHRT o & LAFIR
TNERER o DLIEL o </ ,,Daher nehme man das Selbst her, um das Selbst zu betrachten.

7

Man nehme die Familie her, um die Familie zu betrachten. Man nehme das Dorf her, um

das Dorf zu betrachten. Man nehme das Land her, um das Land zu betrachten. Man

8 qr - .
gslehe @ (REFEFRGE)Y (b HhEER > 1996) - 86H
Siehe (FEHEEERE) (F) (Jbx : XWikirt - 1980) > 90EH und 507 - 86 H o
Ypc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
215.

H Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 165.
12 .. - T, = s OR 2
Sieche Z4 & » (BEEFREE > = (F) ) » (KEEHIE) > FI8BHE6H » 1999, 455
o Des weiteren siche fiir das Zeichen ,, &, she, (J#EZE A FH Y > ZE L4 » 2941-2942 F » flir das
Zeichen ,,z%, yu, siche (JEFEARFH) - F—% > 128H o
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nehme die Welt her, um die Welt zu betrachten. Woher weil} ich, dafl die Welt so ist?

Durch dieses.“:

Das Jiaben schreibt: DI & (8] & o DIFKER o LUSTERYE o DIFFERFL - LK (F)
#] () o 35°¢ 13 (,,Man nehme das Selbst her, um das Selbst [...]. Man nehme die Fa-
milie her, um die Familie zu betrachten. Man nehme das Dorf her, um das Dorf zu be-
trachten. Man nehme das Land her, um das Land zu betrachten. Man nehme die [Welt]
her, um [...] zu betrachten. [...].”). Das Yiben schreibt: ,,L . 5§ # 5 o DIRE (5K - 190m

DB ) Bl o LRTFTEET « M (M) MIRTFTZAE (%) o M () <" (Man
nehme das Selbst her, um das Selbst zu betrachten. Man nehme die Familie her, um [...]
zu betrachten. [...] das Land [...]. Man nehme die Welt her, um die Welt zu betrachten.
Wolher| weil3 ich um das Sosein der Welt? Durch [...].%).

D.C. Lau libersetzt: ,Hence look at the person through the person; look at the family through the fam-
ily; look at the hamlet through the hamlet; look at the state through the state, look at the empire through
the empire. How do | know the empire is like that? By means of this.“!® Wing-Tsit Chan Ubersetzt:
.Therefore the person should be viewed as a person. The family should be viewed as a family. The com-
munity should be viewed as a community. The country should be viewed as a country. And the world
should be viewed as the world. How do | know this to be the case in the world? Through this (from the
cultivation of virtue in the person to that in the world)."'8 Robert G. Henricks (ibersetzt: ,Use the individual
to examine the individual; use the family to examine the family; [use the village to examine the village;]
use the state to examine the state; and use the world to examine the world; how do | know that the world
is s0? By this."!” Victor H. Mair (ibersetzt: ,Observe other persons through your own person. Observe
other families through your own family. Observe other villages through your own village. Observe other
states through your own state. Observe all under heaven through all under heaven. How do | know the
nature of all under heaven? Through this."'8

Die Version des Bambustextes B kann man folgendermal3en iibersetzen: .,[...] die Fa-
milie [...]. Man nehme das Dorf her, um das Dorf zu betrachten. Man nehme das Land
her, um das Land zu betrachten. Man nehme die Welt her, um die Welt zu betrachten.

Woher weil3 ich um [...] der We[lt ...].“ Bambustext B ist erstens beschadigt, zweitens

wurde bei der Niederschrift aber wohl auch ein Teil versehentlich ausgelassen - siehe

PSiche (BEHMEEAE) () (463 : CWLERAL > 1980) - 45 und B > (REET
Feib) (Jb%0: ch3EER > 1996) - 88K o

YSiche (5 EHEMILRE) (F) > 0 und 5 5 88 o

Bpe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
215-217.

16 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 165.

17 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 130.

8 Victor H. Mair, Tao Te Ching: The Classic Book of Integrity and the Way (New York, Toronto,
London and others; Bantam Books, 1990), p. 23.
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die Wang-Bi-Textversion und die Version des Yiben-Seidentextes.

Man weil} leicht um den Stand der Dinge, wenn man die Realitét des Selbst, der Fa-
milie, des Dorfes, des Landes, der Welt am jeweiligen Welt- und Selbstbild eines Indivi-
duums, einer Gruppe, einer Gesellschaft mift.

Zum Zeichen i, ci (,,dieses®), siche auch Erlduterungen zu Kapitel 12 (,,#% 3= 1 BX

It o </ ,,Daher lassen sie jenes sein und wéhlen dieses.).
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Wang-Bi-Textversion:

hthE

BIZE o RS o
W R A AN o JHERA
BT MEANHE - B
FMERE o Rtz
B - BZEM -
FEH ST AE o f.ZE
o MAEHE o A% H
Bl o @AEHME - LER
Fl5f o Yt AE - 582
NE - AEHREE -

Jiaben-Seidentextversion:

Kapitel 55

Tragt man in reichem MaBe Tugend in sich, ist man einem
Kleinkind vergleichbar. Wespen, Skorpione, Vipern und
Schlangen stechen und beilen es nicht. Wilde Tiere ergrei-
fen es nicht. Raubvigel packen es nicht. Die Knochen sind
schwach, die Sehnen weich, doch sein Halten ist fest. Dal} es
noch nichts von der Vereinigung des Weiblichen und des
Minnlichen weil3, doch sein Penis sich aufrichtet, ist der Ho-
hepunkt der Lebensenergie. Dal} es den ganzen Tag schreit,
doch nicht heiser wird, ist der H6hepunkt des Harmonierens.
Zu harmonieren wissen heiit bestindig sein. Zu wissen be-
standig zu sein heifit klarsichtig sein. Dem Leben etwas hin-
zufiigen heilit, Unheilvolles [tun]. Wenn das Herz (xin) das
Qi lenkt, heiit [dies] zu erzwingen. Wenden Dinge/Men-
schen Gewalt an, so altern sie [vorzeitig]. Man nennt dies,
,hicht dem Dao entsprechen“. Was nicht dem Dao ent-
spricht, nimmt ein vorzeitiges Ende.

Yiben-Seidentextversion:

(&) ZE (&) o KRR F < & (
W) M O(E B R () () #
o () BEELE - BAEM
FRIE o RENALHE: (&) 361k (&)
oM () B - ¥BH (H) |iNA %
(1) o fMZEH - AIEHE - 5 E N

BRZE®E o LR T - 8& (8) & (
) OB O(TE) ¥ 190mAEHEE (B ) o i (
#) Bd (&) B () - BE%
ZMERE - RAIHEZGMBRR - B2
E o X () HIEM AW - /1 (Z
OImED - MAE) H - MEEY - &

o MAHEFE o MERE o (ML) 37 £ (H) o MFEREE - (AL) Al
BiZ -8 (B) Z2AFHE - K8 (RE) T -B(B)ZTE-TEEXE (B)E
Bambustextversion:

A:

& (%) Bk hAo, B 185 () § () T4 (F ) mAR ., BLAS (o) Tk
()2 B RER). 2254, BB (HFHER (B )220 502
(5 (B, B ()R B 5, B () SR (R#), 08 UR)F (R)9
25 (5%). D () (HHRZE RBER)FE. u

Erlduterungen:

SEPEZE o RS o MERBIEAE - MEAK - BRAH - BHAHRME

o/ Trigt man in reichem Malle Tugend in sich, ist man einem Kleinkind

vergleichbar. Wespen, Skorpione, Vipern und Schlangen stechen und beilen es nicht.

Wilde Tiere ergreifen es nicht. Raubvogel packen es nicht. Die Knochen sind schwach,

die Sehnen weich, doch sein Halten ist fest.:
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Das Jiaben schreibt: ,, (&) Z/E (&) o RT3 (8) I (B~ 8) 12 (
) M () RS o 1B (1) BIEEBABM o BHARMERE o' ([...] in reichem
Mafle [...], ist man einem Kleinkind vergleichbar. Wespen, Skorpione, Vipern und
Schlangen stechen und beilen es nicht. Raubvogel und wilde Tiere ergreifen es nicht.
Die Knochen sind schwach, die Sehnen weich, doch sein Halten ist fest.”). Das Yiben
schreibt: &2 EE o LA ART o 8 (#) % (8]) B (JB) & 190m7bHF () - I8

(1) BE &) WM () - BHBERMEE -

Tugend in sich trégt, ist einem Kleinkind vergleichbar. Wespen, Skorpione, Vipern und

(,»Jemand, der in reichem Malle

Schlangen stechen und beillen es nicht. Raubvogel und wilde Tiere fangen es nicht. Die
Knochen und Sehnen sind schwach und weich, doch sein Halten ist fest.*).

D.C. Lau (bersetzt: ,One who possesses virtue in abundance is comparable to a new born babe: Poi-
sonous insects and snakes will not sting it; predatory birds and ferocious animals will not pounce on it; its
bones are weak and its sinews supple yet its hold is firm."3 Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,He who possesses
virtue in abundance may be compared to an infant. Poisonous insects will not sting him. Fierce beasts will
not seize him. Birds of prey will not strike him. His bones are weak, his sinews tender, but his grasp is
firm."*

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermalien iibersetzen: ,.Jemand,
der in reichem Malle Tugend in sich trégt, ist einem Kleinkind vergleichbar. Wespen,
Skorpione, Vipern und Schlangen stechen und beiffen es nicht. Raubvigel und wilde
Tiere schlagen es nicht. Die Knochen sind schwach, die Sehnen weich, doch sein
Ergreifen ist fest.” Der Untersuchungskommission ist beim Transkribieren ein Fehler
unterlaufen: Nach dem Zeichen ,#“, chai (,,Skorpion®), findet sich ein
Wiederholungszeichen. Deshalb mu3 das Zeichen ,,&°, chong/zhong/tong (,,Insekt®,
,Ungeziefer), ersetzt werden durch das Zeichen ,.&"“, chai (,,Skorpion“).5 Liao
Mingchun liest das zweite ,,#“, chai (,,Skorpion®), als das Zeichen ,,J&*, hui
(,.eidechsendhnliche Tiere®, ,,Viper“).6 Das Zeichen, das die Untersuchungskommission

als das Zeichen ,4[1*, kou (,,angreifen®), liest, liest Liao Mingchun als das Zeichen ",

bu (,,kauen®, ,fiittern*), das er als Lehnzeichen fiir das Zeichen .,j#“, bo (,,packen®,

! Siehe (BEMEERE) (F) (JbFE : XYHRi > 1980) - 45 und 88 » (REXT
BEY (dbm : h#EER > 1996 ) > 89,90, 93H o

Siehe (B FHEEFEF) (F) > 90H und 505 - 89,90, 93K o
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
217.
4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 165.

%gmemWMm%m<%E%%w%>,mm$@%ﬁﬁ<m%:y%mwu,w%
) > 5 o
CSiche rgn s » (BEEFHEE = (1)) » (KEEMHE) - H9BEIM > 19995 395 -
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ergreifen®), ansieht.”
In Bezug auf die Zeichen .7z 7, chi zi (,,Kleinkind*), sieche auch die Zeichen ,,8% 53,
ying er (,,Kleinkind*), und ihre Verweise im Index.

AFNCHZ BT EE o B2 EM o« BRHFMAE o FlZE M o “/,.Dalb es noch
nichts von der Vereinigung des Weiblichen und des Ménnlichen weil3, doch sein Penis
sich aufrichtet, ist der Hohepunkt der Lebensenergie. Dal} es den ganzen Tag schreit,
doch nicht heiser wird, ist der Hohepunkt des Harmonierens.*:

Das Jiaben schreibt: , R4t 4t (2 &) 361k (R) 8K (Z) B #&H (H)
BE AL (1) o« fiZzZE o 8 (,,DaB es noch nichts von der [...] des Weiblichen und
des Miannlichen weil3, doch sein Penis |...], ist der Hohepunkt [...] Lebensenergie. Dal}
es den ganzen Tag schreit, doch sich keine Sorgen macht, ist der Hohepunkt des Har-
monierens.*). Das Yiben schreibt: 51404 2 GBI o B2 Tt o & () HE¥RM
RIE o F1 (2 191@ %4 ) o’ (,DaB es noch nichts von der Vereinigung des Weibli-
chen und des Minnlichen weil3, doch sein Penis sich erregt, ist der Hohepunkt der Le-
bensenergie. Dal} es den ganzen Tag schreit, doch nicht heiser wird, ist [...] Harmonie-
rens.*).

D.C. Lau (ibersetzt: It does not know of the union of male and female yet its male member will stir:
This is because its virility is at its height. It howls all day without having to struggle for breath: This is
because its harmony is at its height.! Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,He does not yet know the union of
male and female, but his organ is aroused. This means that his essence is at its height. He may cry all
day without becoming hoarse, this means that his (natural) harmony is perfect.”!!

Die Version des Bambustextes kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Dal} es noch
nichts von der Vereinigung des Weiblichen und des Ménnlichen weil3, [doch] sein Penis
sich erregt, ist der Hohepunkt der Lebensenergie. Dal} es den ganzen Tag schreit, doch
sich keine Sorgen macht, ist der Hohepunkt des Harmonierens.*

SR 2 A2 E o © (,,DaBl es noch nichts von der Vereinigung des Weiblichen
und des Ménnlichen weil3, doch sein Penis sich aufrichtet, ....*): Viele Ausgaben schrei-

ben statt des Zeichens ,,£*, quan (,,bewahren®, ,,vollstdndig™), bei dem es sich um ein

7 Siehe B4 % » 40 H o Des weiteren siche Bambuslédttchen 33 in (S5 E/TfE)Y » SH o Fur
das Zeichen ,3[1°, kou, und seine Schreibweise im ( 2 32 ) siche auch (#EZE RKFH )Y » F=% >
1829 - Fiir das Zeichen ,if", bu, siche (EFEAFH) > 55— > 626 H o

8 . o . -

 Siehe (BEHEEEMRE) (F) (I @ XML - 1980) - 4F und /8 - (REZS
&*EQ (dbst @ hEERF > 1996 ) » 93,948 o
Siehe (B EHEEEREF) (F) > 0H und F0F > 93, 94H o

Ypc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
217.

H Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 165.
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13

Lehnzeichen handelt, das Zeichen ,,5%", zui (,,Penis*), das wiederum die gleiche Bedeu-
tung hat wie das Zeichen ,.fjg", zui/juan (,,Penis*), das das Yiben und auch Fu Yi ({# 25)
und Fan Yingyuan (5 ji& ) verwenden. ">

Zum metaphorischen Verweis auf das weibliche primére Geschlechtsorgan siehe Ka-
pitel 6 (BRI o L4 o L4 2P - 2 KR o “/ ,.Der Geist des Bergtals
stirbt nicht. Dies wird das unergriindliche Weibliche genannt. Das Tor des unergriindli-
chen Weiblichen wird die Wurzel von Himmel und Erde genannt.*).

SEEEETMAE o flz B4 o (,Dall es den ganzen Tag schreit, doch nicht heiser
wird, ist der Hohepunkt des Harmonierens.*): Auch wenn man, wie dies etwa Gao Ming
fiir die Seidentexte und Liao Mingchun fiir Bambustext A tut,” durchweg die statt des
Zeichens g, sha/a/xia, der Wang-Bi-Ausgabe im Jiaben und in Bambustext A ver-
wendeten Zeichen im Sinne von ,.heiser sein® verstehen kann, so bin ich doch eher der
Ansicht, dal} es hier nicht um Heiserkeit, sondern wie zu Anfang von Kapitel 20 (.43 £

fE & o/ ,,Bricht man mit dem Lernen, ist man ohne Sorgen.*) um Sorglosigkeit geht.

SHFIEE o J1E BB o Z/AEEFE o OfFERE T o “/,,Zu harmonieren wissen heilit
bestidndig sein. Zu wissen bestdndig zu sein heiBt klarsichtig sein. Dem Leben etwas
hinzufiigen heiflt, Unheilvolles [tun]. Wenn das Herz (xin) das Qi lenkt, heif3t [dies] zu
erzwingen.*:

Das Jiaben schreibt: . fIE1% o 4151 B &4 E%E o LfE R E R - < ' (.Harmonie-
ren heilit bestidndig sein. Zu harmonieren wissen heiflt klarsichtig sein. Dem Leben
etwas hinzufiigen heift, Unheilvolles [tun]. Wenn das Herz (xin) das Qi lenkt, heif3t
[dies]| zu erzwingen.*). Das Yiben schreibt: ,, [ #1F1E ) % o 1% EBH o 24 (H) #
o L {EREH o “ " (,[...] bestindig sein. Zu wissen bestindig zu sein heifit klarsichtig
sein. Dem Leben etwas hinzufiigen [...], Unheilvolles [tun]. Wenn das Herz (xin) das Qi
lenkt, heil3t [dies] zu erzwingen.*).

D.C. Lau (ibersetzt; ,To know harmony is called the norm; to know the norm is called discernment. To
try to add to one’s vitality is called ill-omened; for the mind to be behind one’s temper is called violent."'6

Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,To know harmony means to be in accord with the eternal. To be in accord with

the eternal means to be enlightened. To force the growth of life means ill omen. For the mind to employ

"2 Giche R - (B EEFRE) (JbE: ZEED > 1996) » 93-94F o

P Siche mifH » 94-95E o Siche 24 » (MEFEFHE = (L)) » (kEEHIE) - 599
A 1HR > 1999 5 45-46HF o

" Siehe g » 9585 o

13 Siehe 9 » 958 o

pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
217.
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the vital force without restraint means violence.“!”

Die Version des Bambustextes kann man folgendermal3en iibersetzen: ,,Harmonieren
heilit bestindig sein. Zu harmonieren wissen heiflt klarsichtig sein. Dem Leben etwas
hinzufiigen heillt, Unheilvolles [tun]. Wenn das Herz (xin) das Qi lenkt, heif3t [dies] zu
erzwingen.” William G. Boltz liest das Zeichen, das die Untersuchungskommission fiir
die Bambustexte als das Zeichen ,(#*, shi (,,befehlen®, ,schicken®, ,,veranlassen®,
,.beschiftigen / Verwenden“),18 liest, wie in der Bambustextversion des ,,Kapitels* 19 als
»F, bian/pan (,,Kopfbedeckung“),19 das er als ein Lehnzeichen fiir %, bian
(,,andern®, ,,modifizieren®, ,,wechseln®), betrachtet.”’ Diese Passage in Bambustext A
konnte demgemél so {iibersetzt werden: ,,Harmonieren heil3t bestindig sein. Zu
harmonieren wissen heillt klarsichtig sein. Dem Leben etwas hinzufiigen heif3t,
Unheilvolles [tun]. Wenn das Herz (xin) das Qi modifiziert, heilit [dies] zu erzwingen.*

SENFDELE o %074 E B o “ (,,Zu harmonieren wissen heillt bestdndig sein. Zu wissen
bestindig zu sein heifdt klarsichtig sein.*): Die Version des Jiaben-Seidentextes ent-
spricht der des Bambustextes A, die des Yibens - zumindest das, was noch erhalten ist -
der Wang-Bi-Textversion. Siehe auch Kapitel 16 (.51 % EH B o REIH o Z(EX o</
»Zu wissen bestdndig zu sein heif3t klarsichtig sein. Nicht zu wissen bestdndig zu sein
ist, willkiirlich Unheilvolles zu tun.” Siehe auch die Version der Seidentexte.).

A EE o ¢ (,Dem Leben etwas hinzufiigen heif3t Unheilvolles [tun].©): Wie man
aus den Kommentaren erkennen kann, bedeutet das Zeichen ,,#£*, xiang, hier nicht
»glickverheilend”, sondern ist im Sinne von ., % #£“, yao xiang (,,unheilvoll®), zu
verstehen.”' Diese Aussage kann sowohl auf ein Individuum, eine Gruppe als auch auf
ein Volk bezogen werden.

SO E R E 5 - (,,Wenn das Herz (xin) das Qi lenkt, heifit [dies] zu erzwingen.®):
Mit dem Begriff ..\, xin (,,Herz®), ist meiner Ansicht nach das steuernde Bewulltsein
gemeint. Unter dem Begriff &%, qi, ist wohl das gemeint, was Wing-Tsit Chan als
,.vital force* libersetzt. Es handelt sich um eine Mahnung gegen bewulltes manipulatives
Eingreifen in die Zusammenhénge des Lebens. Das Zeichen ,,3%", qiang/jiang, das ich
hier als ,,erzwingen® tibersetze, kann man auch verstehen im Sinne von ,,verhdrten®,

,Starr sein“. Man kann diese Aussage dann im Zusammenhang mit Kapitel 76 (,,# EX 54

17 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 166.

"®Siche (IEAFM) > H—% > 145-146K -
" Siehe (WiFEAT ) > % > SI4E o
20 Siche William G. Boltz, ,,The Fourth-Century B.C. Guodiann Manuscripts from Chuu and the

Composition of the Laotzyy™“, Journal of the American Oriental Society, vol. 119, no. 4, October-
December 1999, pp. 602-603.
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B LZGE o T E £ 24 o/ ,,Daher sind das Feste und Starre Anhénger des Todes,
das Weiche und Schwache sind Anhdnger des Lebens.*) sehen.

SO EIE c BBZAE o AEFBE o/ ,,Wenden Dinge/Menschen Gewalt an, so
altern sie [vorzeitig]. Man nennt dies, ‘nicht dem Dao entsprechen’. Was nicht dem Dao
entspricht, nimmt ein vorzeitiges Ende.*:

Das Jiaben schreibt: ., (#)4t ) 37TH % - 5 (#) 2 A8 - £ (RE) o7
(,[...], so altern sie [vorzeitig]. Man nennt dies, ‘nicht dem Dao entsprechen’. Was nicht
dem Dao entspricht, [...].”). Das Yiben schreibt: %) (Ht) AIE - B () 2 AE o 1~
EE(R)BQ o“® (,,[...] Dinge/Menschen [...], so altern sie [vorzeitig]. Man nennt
dies, ‘nicht dem Dao entsprechen’. Was nicht dem Dao entspricht, nimmt ein vorzeitiges
Ende.”).

D.C. Lau Ubersetzt: ,A creature old in its prime is known as being contrary to the way. That which is
contrary to the way will come to an early end.“* Wing-Tsit Chan iibersetzt: ,After things reach their prime,
they begin to grow old, which means being contrary to Tao. Whatever is contrary to Tao will soon
perish.“? Victor H. Mair (ibersetzt. ,Something that grows old while still in its prime is said to be not in
accord with the Way; not being in accord with the Way leads to an early demise.“2

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen {ibersetzen: ,,Wenden
Dinge/Menschen Gewalt an, so altern sie [vorzeitig]. Dies wird, ‘nicht dem Dao ent-
sprechen’, genannt.*

Siehe auch Kapitel 30 (41 H1% - 2BAE - LEED - “/,,Wenden Dinge/ Men-
schen Gewalt an, so altern sie [vorzeitig]. Dies wird, ‘nicht dem Dao entsprechen’, ge-
nannt. Was nicht dem Dao entspricht, nimmt ein vorzeitiges Ende.”), wo diese
Textstelle in der Wang-Bi-Textversion und den beiden Seidentextversionen ebenfalls
vorhanden ist, allerdings nicht in Bambustext A.

SASEERD o “(,,Was nicht dem Dao entspricht, nimmt ein vorzeitiges Ende.”): Diese

Aussage fehlt in Bambustext A.

2! Siche f i (RBL L) (JLE: hEEBR 5 1996) > 96-97E o

= Siche ZBF » 97F o

23 Siche &BE » 97H o

#pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
217.

2 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 166.

% Victor H. Mair, Tao Te Ching: The Classic Book of Integrity and the Way (New York, Toronto,
London and others; Bantam Books, 1990), p. 24.
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Wang-Bi-Textversion:
hARE

MERS o SHFH -
EHAD o EM o W
o MRE S o FIE K o
FEE - RBLA - &
KAl BT o K 31
B o RAT @M o A
BTE o R E & -
RS « B ET

= ©

Kapitel 56

Wer versteht, redet nicht [bloB]. Wer [blo3] redet, versteht
nicht. Sie verstopfen die Offnungen. Sie schlieBen die Tore.
Sie machen das Scharfe stumpf. Sie 16sen Differenzen auf.
Sie harmonisieren das Strahlende. Sie sind eins mit dem
Gewohnlichen. Dies wird das unergriindliche Eins-Sein ge-
nannt. Daher kann man es nicht erlangen und ihm nahe sein,
man kann es auch nicht erlangen und ihm fern sein. Man
kann es nicht erlangen und ihm nutzen, man kann es nicht er-
langen und ihm schaden. Man kann es nicht erlangen und es
wertschitzen, man kann es nicht erlangen und es erniedrigen.

= Daher wird es von der Welt wertgeschétzt.

Jiaben-Seidentextversion:

(HI&E]) S - EBIHA - EHRE (18
) o BAE (FF e A1) Hop - AHEHE (EE
) o A () HB (81) o R 38K -
2B (B) XA o AT RBIME « 71
AR MEL o AR MA] o ZRA 1510 F
o ANE] (18] 39ME AR E (
) - MBRTE-

Yiben-Seidentextversion:

MBS - SOIRBE A o EHE © Bf
HFT o FIEE o [FHEEE o $% (#4) HP
(#) MmigE - 25 (3B) XM K
AE MW - 77 192m (AF] ) B (
Bi o AW ) BOF] o (FRAT ) 5
E o NE[FME o SRARBMEE o 5
RKTEH - 1921

Bambustextversion:

S, 5250 B (R BB ER (). B(2)APY. hie
Ry %-”rﬁé«ﬁm%%(: )zn n(m*?f’?%m
%ﬁi(@u) AT AR HA), AART BF® m.ae/l\ TT—%ﬁ@

(BOBETE,

Erlduterungen:

Da in Bambustext A dieses ,,Kapitel unmittelbar nach dem ersten Teil von ,,Kapitel*
64 folgt, ist es moglich, dall diese Aussagen in einem Zusammenhang stehen mit dem

ersten Teil von Kapitel 64 ([, % 5§ c HRILZH « Hig 51k - HM B - BZNE
B RZNRAEL - BIZAKR - ENBR NBZE - BPRBL - TRZT - HBRET

o “/.,,Wenn etwas still und gesichert ist, ist es leicht zu (er)halten. Wenn es noch keine
duBeren Anzeichen gibt, ist es einfach, [ein Problem] anzugehen. Wenn etwas sprode
ist, ist es leicht zu brechen. Wenn etwas winzig ist, ist es leicht aufzulésen. Man handle,
wenn etwas noch nicht vorhanden ist. Man bringe in Ordnung, wenn etwas noch nicht in
Unordnung ist. Ein Baum, den man mit beiden Armen umfassen kann, wéchst aus
[etwas, nicht groBer als die] Spitze eines Haares. Ein neunstockiger Turm féngt an mit

einem Korb Erde. Ein Weg von tausend Meilen beginnt unter den Fiilen. Siehe auch
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die Version der Seidentexte.).

SIEAT c SEANAF o BHAT o PAEFT o JHIR o AEHE Iy o FIH G o [ HEE
o B XA o “/.,Wer versteht, redet nicht [blo3]. Wer [bloB] redet, versteht nicht. Sie
verstopfen die Offnungen. Sie schlieBen die Tore. Sie machen das Scharfe stumpf. Sie
l6sen Differenzen auf. Sie harmonisieren das Strahlende. Sie sind eins mit dem Ge-
wohnlichen. Dies wird das unergriindliche Fins-Sein genannt.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (#1% ) #55 - SEHHM - ZHR (%) -MAE (M- f1) &
o MHAE (HE) oM (H) HB () o #I8HLY - 2F () XF ' (L], re-
det nicht [blo3]. Wer [blof3] redet, versteht nicht. Sie verstopfen die Tore. Sie schlieffen
die [...] das Strahlende. Sie werden eins mit dem Gewohnlichen. Sie machen das Scharfe
stumpf. Sie losen die Differenzen auf- Dies wird das unergriindliche Eins-Sein ge-
nannt.*). Das Yiben schreibt: ,51&#H S - S 191 Z 050 o ZEH 1 o BIHEFT o« FIE K -
FIERE o 4 (#) K& () MMEH - 28 (8) XA «“7 (.Wer versteht, redet
nicht [bloB]. Wer [bloB] redet, versteht nicht. Sie verstopfen die Offnungen. Sie schlie-
Ben die Tore. Sie hamonisieren das Strahlende. Sie werden eins mit dem Gewohnlichen.
Sie machen das Scharfe stumpf. Sie losen die Differenzen auf. Dies wird das unergriind-
liche Eins-Sein genannt.*).

D.C. Lau (bersetzt: ,One who knows does not say it; one who says does not know it. Block the
openings, shut the doors, soften the glare, follow along old wheel tracks; blunt the point, untangle the
knots. This is known as dark identity."3 Wing-Tsit Chan tbersetzt; ,He who knows does not speak. He who
speaks does not know. Close the mouth. Shut the doors (of cunning and desires). Blunt the sharpness.
Untie the tangles. Soften the light. Become one with the dusty world. This is called profound identifica-
tion."* Robert G. Henricks tibersetzt: ,Those who know don't talk about it; those who talk don't know it. He
blocks up his holes, closes his doors, softens the glare, settles the dust, files down the sharp edges, and
unties the tangles. This is called Profound Union."

Die Version des Bambustextes kann man folgendermal3en iibersetzen: ,,Wer dies ver-
steht, redet nicht [bloB]. Wer [bloB] davon redet, versteht nicht. Sie schliefien die Off-
nungen. Sie verstopfen die Tore. Sie harmonisieren das Strahlende. Sie werden eins mit

dem Gewohnlichen. ??? Sie losen die Differenzen auf. Dies wird das unergriindliche

"Siche BBA » (MEBE LY (JLs: hEEBR > 1996) 5 9B o

? Siche B » 98 ©

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
219.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 166.

> Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 134.
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Eins-Sein genannt.” Einige Zeichen bediirfen noch weiterer Untersuchung.
JHIEARS o EEARH o (,,Wer versteht, redet nicht [blof3]. Wer [blof3] redet, ver-
steht nicht.*): Diese Aussage konnte in Beziehung gesetzt werden zu Kapitel 73 (,, &k 2
. NETMEE -/ ,,Das Dao des Himmels ist es, ...; nicht zu reden, doch gut zu
sein im Antworten; ...*). Siehe auch Kapitel 81 (,,51& 18 o fEE A %0 o/ ,,Wer wis-
send ist, ist nicht gelehrt. Wer gelehrt ist, ist nicht wissend.*).
Vergleiche auch Kapitel 13, ,, %388, tian dao pian, im Buch Zhuangzi:

HZmEEEEL  ETHEFE - FAESL - FELMEEREN - BHMH -
BLZbESE - P LISEL  MEKESEE - HE L - WAL T ED
c PRHEIFHEMW - MR ZE - PHEEW o Ml E - L HEBEd o
LR -WMADBELE - BEUBHZIE - 9%%2@%%% o RAELUBHLZ
B HIHMEAS - SHEAH - ML EH Lk -

Das, worin die Welt das Dao/Gesagtes wertschétzt, sind Biicher. Biicher sind
nichts anderes als Sprache. Sprache hat etwas Wertvolles. Was an Sprache wert-
voll ist, ist die Bedeutung. Die Bedeutung hat etwas, dem sie folgt. Das, dem die
Bedeutung folgt, kann nicht mit Worten iiberliefert werden. Doch weil die Welt
Worte wertschétzt, iiberliefert sie Biicher. Auch wenn die Welt dies wertschitzt,
ich halte es nicht fiir ausreichend, wertgeschitzt zu werden. Was sie fiir wertvoll
halten, ist nicht das, was wertvoll ist. Daher sind das, wo man hinsehen und was
man erblicken kann, Formen und Farben. Das, wo man hinhorchen und was man
horen kann, sind Namen und Laute. Dies ist traurig: Die Menschen der Welt halten
Formen, Farben, Namen und Laute fiir ausreichend, den wirklichen Sachverhalt
einer Sache zu erlangen. Weil Formen, Farben, Namen und Laute letztlich nicht
ausreichend sind, den wirklichen Sachverhalt einer Sache zu erlangen, redet nicht
[bloB], wer versteht/weil3, versteht/weill nicht, wer [blo] redet. Aber wie kénnte
dies die Welt wissen!

Siehe auch Kapitel 22, .41t 35, zhi bei you, im Buch Zhuangzi: .2 =5+£5 - 25+
oo (,,Das beste Reden nimmt Abstand vom Reden. Das beste Handeln nimmt Ab-
stand vom Handeln.*).

LJEE H AT o B E Y o« (,Sie verstopfen die Offnungen. Sie schlieBen die Tore. “)
Siehe Kapitel 22, .51t %2, zhi bei you, im Buch Zhuangzi: ,SEAR TR o« A ZE o
(,,Das Dao laBt sich nicht [durch] horen [erlernen]. Hinhéren [zu versuchen] ist nicht so
gut, wie sich zu verschlieen.*). Siehe auch Kapitel 5 (Jiaben und Yiben: ,,% 3 55 -
RESFHA A o/ ,,[Auch] ein groffes Wissen ist rasch am Ende. Dies ist nicht so gut, wie
sich an das Leersein (die Mitte) zu halten.”) und Kapitel 52 (,,FAEFT - {25 17 %) - BIHE
b oo FEHEE o &G A o </ ,,Verstopft man die Offnungen und schlieBt die Tore, ist
man bis ans Ende seines Lebens ohne Miihsal. Offnet man die Offnungen und fiigt den
Angelegenheiten [etwas] hinzu, ist man fiir den Rest des Lebens nicht mehr zu retten.*

Man beachte allerdings auch die Version des Yibens und die des Bambustextes B.).

OanpEiE (JEFHERE) > in (EFEM) »BA 3 (Jbm: HEES > 1986) » 217 o
;ﬁrs%% » 334 o
SR 0 326K o
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S EH 9 © “ (,,Sie harmonisieren das Strahlende.”): Dies ist zu verstehen im Sinne
von, eigene Fdhigkeiten nicht zur Schau tragen, sich wegen dieser Fahigkeiten nicht
tiber andere stellen.

Siehe auch Kapitel 4 (4 H §f o i H ) o F1E G o [A HEE - “ / ,,Es macht das
Scharfe stumpf, es 16st Differenzen auf, es harmonisiert das Strahlende, es ist eins mit

dem Gewdhnlichen.®).

LA TR o AFBMEL o AAFMA o AAFME - AAIR/FME o A7)
B o B K & o “/.,Daher kann man es nicht erlangen und ihm nahe sein, man
kann es nicht erlangen und ihm fern sein. Man kann es nicht erlangen und ihm nutzen,
man kann es nicht erlangen und ihm schaden. Man kann es nicht erlangen und es wert-
schitzen (adeln), man kann es nicht erlangen und es erniedrigen. Daher wird es von der
Welt wertgeschétzt.:

Das Jiaben schreibt: .t R[5 o ARA A] B 116 o A a] B F] o IRA AT {F i E o
KA (18 39T & o AR ETE () o fBE F& “’ (.Daher kann man es nicht
erlangen und ihm nahe sein, man kann es auch nicht erlangen und ihm fern sein. Man
kann es nicht erlangen und ihm nutzen, man kann es auch nicht erlangen und ihm scha-
den. Man kann es nicht [...] und es wertschitzen, man kann es auch nicht erlangen und
es erniedrigen. Daher wird es von der Welt wertgeschitzt.). Das Yiben schreibt: ., 4~
AR o R 192 (AR ) 310 (B o AF ) BmOM o (FRAF ) FME o AA)
BE HRATEMEB WBERXTEH - 192K 10 (,,Daher kann man es nicht erlangen
und ihm nahe sein, man |[...] es auch [...] erlangen und [...] erlangen und ihm nutzen, |...]
erlangen und ihm schaden. Man kann es nicht erlangen und es wertschitzen, man kann
es auch nicht erlangen und es erniedrigen. Daher wird es von der Welt wertgeschétzt.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Thus you cannot get close to it, nor can you keep it at arm’s length; you cannot
bestow benefit on it, nor can you do it harm; you cannot ennoble it, nor can you debase it. Hence it is the
most valued in the empire.*!" Wing-Tsit Chan (bersetzt: ,Therefore it is impossible either to be intimate
and close to him or to be distant and indifferent to him. It is impossible either to benefit him or to harm
him, it is impossible either to honor him or to disgrace him. For this reason he is honored by the world.“!2

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermal3en libersetzen: ,,Daher kann
man es nicht erlangen und thm nahe sein, man kann es auch nicht erlangen und ihm fern

sein. Man kann es nicht erlangen und ihm nutzen, man kann es auch nicht erlangen und

9 - - SN e
lOSlehe i (BFEFRGE) (b hEEF > 199%6) > 95 ©
Siehe (B EHEEEFF) (F) (JLF @ XYL > 1980) > 91H und FHEF > 100H o
"pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
219.

12 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
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ihm schaden. Man kann es nicht erlangen und es wertschitzen, man kann es auch nicht
erlangen und es erniedrigen. Daher wird es von der Welt wertgeschétzt.

Ein solches unergriindliches Eins-Sein bewegt sich jenseits der sonst im menschli-
chen Leben so wichtigen dualistischen Denk- und Handlungsschemata.

Jiang Xichang bezieht diese Aussagen allerdings nicht auf ., % [, xuan tong
(,,unergriindliches Eins-Sein®), sondern auf .2 A“, sheng ren (,,Menschen des Ein-
klangs*), in ihrer Funktion, ein Land zu leiten."> Gao Ming zitiert eine Textpassage aus

Kapitel 24, .. 76 52, xu wu gui, im Buch Zhuangzi, die seiner Ansicht nach die gleiche

Anschauung représentiert: ,, 8 JC AT E# o TFTE BT o G - DUBEXT o tEEE A
o 14 (,,Daher gibt es nichts, was ihnen sehr nahe ist, nichts, was ihnen sehr fern ist. Sie
umfassen die Tugend und niihren die Harmonie, um in Ubereinstimmung mit der Welt

zu sein. Dies ist, was man wahre Menschen nennt.®).

Press, 1973), p. 166.

i Siche #8235 » (EFHeah) (1937 G0 : R E0 S EEE L » 1988 ) » 347K o
S0 (BEEZEFRE)Y (dbx: hEEERF > 1996) » 101 H o Siche auch SR » (HEF

E£R) o in (FEFHEMK) - B3 (Jbm : hEFF - 1986) - 374H o
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Wang-Bi-Textversion:

Ltt=

DAEBE - ey H I e
DR HCR T o S L
FNE AR o DL - KT
LRt ME®EE - &
LR c BIREE - N
%15 o T o
FUE c BWEE -
EAZR - BESWRH
ft o HIFEFMEHLE °
BRESEMERAEE - HE
MR B -

Kapitel 57

Mit dem Vorbildlichen regiert man ein Land. Mit dem Ab-
weichenden verwendet man Waffen. Indem man ohne Ange-
legenheiten ist, nimmt man die Welt ein. Woher weil} ich,
daB} dies so ist? Durch dieses. Je mehr Vorschriften es in der
Welt gibt, desto drmer sind die Leute. Je mehr niitzliche Ge-
rite die Leute haben, desto chaotischer sind Land und Fami-
lie. Je mehr Kunstfertigkeiten die Menschen besitzen, desto
mehr abweichende Dinge entstehen. Je ausgepragter Gesetze
und Verordnungen sind, desto mehr R&uber und Diebe gibt
es. Daher sprechen Menschen des Einklangs: Ich handle
nicht, und die Leute entwickeln sich von alleine. Ich liebe es,
ruhig zu sein, und die Leute sind von alleine vorbildlich. Ich
bin ohne Angelegenheiten, und die Leute sind von alleine
reich. Ich habe kein Begehren, und die Leute sind von alleine
urspriinglich.

Jiaben-Seidentextversion:

- PUEZ (8) #6 - DIl (&5 ) Ao
DTERCRT o Tfa (LLAHES ) 404
H(ER) o RKT (R E - MEH
B o REAEGE - MR (¥) & A
A e M (&) Mgk (%) (k- &
VIuEEs o 411 ) W (ZH - BMEA
ZEH) - REB/BLMEBEAL - HIFEF
MEBE -&EHE - K (HE - k42

Yiben-Seidentextversion:

DIEZ (&) Bl - Dl (&) H& o DA
HERPRT o« SMLIAEABTF (58)
c RRTZRE - MREE - REZA|&
o (MEI193mMFEH) & [ ANFHITG o
Mar PG « ) Mk (¥) = (&)
o MM (£H) - BUL(E) ALZLE
H o ZLBOMINE KB o HiFFFm
EBIE - ZEEMRBEE IS

AHMEERE) -

Bambustextversion:
A:

WIE 2 (32)FF. WFX () & (RE, T B,

KB -

AT E)T 0T )

J

B ()R AR () &, A XS (R) % (8). HEA (3R)=t (0 ).BY)
%3R3 %__,(Afé W R <§m§5 3& E%‘ﬁ)@ <%>§ /(;«izm%k
R ()3 ()E @) IR (BR)Yr B2 U ELz TS
BEIHEERE (g).mﬁt’%ﬁﬁ&é?& (o). K 3-8 (B)MHRAE.FA
GOXS ({QQ)YTD B8 R 3 |

Erlduterungen:

SAIEVAE] o Dlay I o DUESERCR T o Z LA HE RS o DUt » ©/ ,Mit dem

Vorbildlichen regiert man ein Land. Mit dem Abweichenden verwendet man Waffen.

Indem man ohne Angelegenheiten ist, nimmt man die Welt ein. Woher weil} ich, dal3

dies so ist? Durch dieses.:

Das Jiaben schreibt: ,, « DIITEZ (75 ) #8 o DB (&) FE c UEBEECR T o BT (
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DLANE 4 ) 404 (2% ) o' (LMit dem Vorbildlichen geht man an ein Land heran.
Mit dem Abweichenden verwendet man Waffen. Indem man ohne Angelegenheiten ist,
nimmt man die Welt ein. Woher [...] ich, [...]?*). Das Yiben schreibt: ,,JLTF 2 (&)
o LIES () MK UEFIRT o FMUMEABF (#) o7 (Mit dem Vor-
bildlichen geht man an ein Land heran. Mit dem Abweichenden verwendet man Waf-
fen. Indem man ohne Angelegenheiten ist, nimmt man die Welt ein. Woher weil3 ich,
daB} dies so ist?).

D.C. Lau lbersetzt: ,Govern the state by being straightforward; wage war by being crafty; but win the
empire by not being meddlesome. How do | know that it is like that? By means of this.“® Wing-Tsit Chan
ubersetzt: ,Govern the state with correctness. Operate the army with surprise tactics. Administer the em-
pire by engaging in no activity. How do | know that this should be so? Through this: ....“4 Richard John
Lynn (ibersetzt: ,If one governs the state with governance, he will use the military with perversity. It is by
tending to matters without conscious purpose that one takes all under Heaven as his charge. How do |
know that this is so? It is by this: ...

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen iibersetzen: ,,Mit dem
Vorbildlichen geht man an ein Land heran. Mit dem Abweichenden verwendet man
Waffen. Indem man ohne Angelegenheiten ist, nimmt man die Welt ein. Woher weil}
ich, daf} dies so ist?*

SLEHER KR T o (,Indem man ohne Angelegenheiten ist, nimmt man die Welt
ein.”): Die Formulierung , f %, wu shi, ist in der englischen Ubersetzung von Chen
Guying {Ubersetzt als ,non-intervention, Robert G. Henricks tibersetzt sie als
,unconcern with affairs®, Victor H. Mair iibersetzt sie als ,,noninterference“.6

wEAT DL R AR ER o DLIE © © (,,Woher weil} ich, dal3 dies so ist? Durch dieses.”): Im
Jiaben, im Yiben, in Bambustext A wie in einigen anderen Ausgaben fehlen die letzten

beiden Zeichen, ..l It*, yi ci (,,durch dieses). Die Frage wird durch die darauffolgen-

den Beispiele beantwortet.

'Siche (EEMEEMBE) (F) (JL5: XbiBi > 1980) - A und EH > (REET
1"7:‘&2> (dbs @ hEFEF > 1996) - 101, 102H -

Siehe (B FHEEREE) (F) > 915 und A7 > 101, 102H -

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
221.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 166.

> Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), pp. 158, 159.

% Siehe Ch’en Ku-ying, Lao Tzu: Text, Notes, and Comments, transl. and adapted by Rhett Y.W.
Young (#% F #t) and Roger T. Ames (San Francisco: Chinese Materials Center, 1977), p. 250, Robert G.
Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered Ma-wang-tui
Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 136, Victor H. Mair, Tao Te Ching: The Classic Book of
Integrity and the Way (New York, Toronto, London and others: Bantam Books, 1990), p. 26.
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AINZTE - MEBEE - EZF28 c AFEHWE o “/.,Je mehr Vorschriften es in
der Welt gibt, desto drmer sind die Leute. Je mehr niitzliche Gerdte die Leute haben,
desto chaotischer sind Land und Familie.*:

Das Jiaben schreibt: , R KT (%) & MEREE - RLFIL - MBRLE (%) &
e (,[...] Vorschriften es in der Welt gibt, desto drmer sind die Leute. Je mehr niitzli-
che Gerite die Leute haben, desto chaotischer sind Land und Familie.). Das Yiben
schreibt: .k K F% R o MEEE - RHFIE o (M 1989BFKWE) & " (Je mehr
Vorschriften es in der Welt gibt, desto drmer sind die Leute. Je mehr niitzliche Gerite
die Leute haben, [...]| chaotischer |...].*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Now the more taboos there are in the empire the poorer the people; the more
keen instruments the people have the more benighted the state; ....“ Wing-Tsit Chan ubersetzt: ,The
more taboos and prohibitions there are in the world, the poorer the people will be. The more sharp weap-
ons the people have, the more troubled the state will be.“10

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermal3en iibersetzen: ,,Je mehr
Vorschriften der Himmel hat, desto mehr rebellieren die Leute / desto mehr Ubertretun-
gen begehen die Leute. Je mehr niitzliche Geriite die Leute haben, desto chaotischer ist
das Land "' Hier wurde offensichtlich beim Niederschreiben versehentlich ein Zeichen
weggelassen: Statt ,,je mehr Vorschriften der Himmel hat™ muB} es heiflen ,,je mehr Vor-
schriften es in der Welt gibt*."?

SELFE o BRWE o (,,Je mehr niitzliche Gerite die Leute haben, desto chaoti-
scher sind Land und Familie.®): Wang Bi interpretiert .| 2%, 1i qi (,,niitzliche/scharfe
Gerate™), als Gerite, Dinge, die nur dem eigenen Nutzen dienen. Auller zeitsparenden,
nach auflen hin niitzlich erscheinenden Geridten, konnen jedoch auch Waffen gemeint

sein. In Bambustext A ist nicht die Rede von ,,[& 5", guo jia (,,Land und Familie®) bzw.
B3R, bang jia (,,Land und Familie*), sondern einfach nur von ,,#§%, bang (,,Land").

NERTG o YNGR o EFUE - B EZE /.. Je mehr Kunstfertigkeiten die

Menschen besitzen, desto mehr abweichende Dinge entstehen. Je ausgeprigter Gesetze

§Mw%%’<%§%%ﬁﬁ><kﬁ:¢$§%’w%>nm50
Siehe =R » 104 H o
el Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
221.
10 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 166.
i Zum Zeichen <, pan (,,iibertreten”, ,rebellieren™), siche (JEZE A H#L Y » ZE U » 2539 H

g??ﬁfeﬁ% (G (BERENHES) ----fF ~ B (EF) LLEWHE) - (TR - 199

n%mwwﬁwmwmm<%gﬁiﬁ%>’ﬂﬁ$@%%ﬁ(ﬁkti%mWﬁ’w%)
> 116 °
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und Verordnungen sind, desto mehr Rauber und Diebe gibt es.*:
Das Jiaben schreibt: , A % %0 o ififa] ( &) P17k (38%) (#2 o LWV - 4177 ) K
(%HFH) 13 (,,Je mehr Wissen die Menschen besitzen, desto mehr abweichende
Dinge [...] Réduber und Diebe [...].). Das Yiben schreibt: ,, (... ) %% (3% ) = (&)
o T (%4 ) o« (.[...] Je ausgeprigter [...] Dingen ist, [...] Riduber und Diebe
[...].9).

D.C. Lau ibersetzt; ,...; the more knowledge men have the further novelties multiply; the more promi-
nent the laws the more thieves and bandits there are."1® Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,The more cunning
and skill man possesses, the more vicious things will appear. The more laws and orders are made promi-
nent, the more thieves and robbers there will be."'® Robert G. Henricks Ubersetzt; ,The more knowledge
and skill people have, the more novel things will appear; the more legal matters are made prominent,
the more robbers and thieves there will be.*”

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermal3en iibersetzen: ,,Je mehr
Wissen die Menschen besitzen, desto mehr abweichende Dinge entstehen. Je ausgeprag-
ter das Wertschdtzen von (das Orientieren an) Dingen ist, desto mehr Réduber und Diebe
gibt es.”

SNZHT5 o TRt - “ (,,Je mehr Kunstfertigkeiten die Menschen besitzen, desto
mehr abweichende Dinge entstehen.”): In Bambustext A ist wie im Jiaben einfach nur
die Rede von %2 ( #1 ), zhi (,Wissen®), und nicht von ,{% 15% ji qiao
(,.Kunstfertigkeiten®, ,,Schldue und Fertigkeiten®)."® Es gibt noch mehrere andere Aus-
gaben, in denen auch nicht die Rede von ,.f% 15%, ji qiao (,,Kunstfertigkeiten®), ist, son-
dern von %1 15, zhi qiao (,,Wissen und Kunstfertigkeit™), ,.%=7 15“, zhi qiao
(,,Gelehrsamkeit und Kunstfertigkeit®), oder ,,%& #*“, zhi hui (,,Gelehrsamkeit und
Schlauheit*)." Siehe auch Kapitel 18 (,,2 %7 41 o 5 A {5 o “/ ,,Weil Schlauheit und Ge-
lehrsamkeit erschienen, gibt es grofle Falschheit.”).

ESWE o WKL H o (,,Je ausgepragter Gesetze und Verordnungen sind, desto
mehr Rauber und Diebe gibt es.”): Einige Ausgaben verwenden wie Bambustext A statt
der beiden Zeichen .,7= 4, fa ling (,,Gesetze und Verordnungen®), die Zeichen .,j 9%,

fa wu. Der Begriff ,,;%%, fa, bedeutet auBBer ,,Strafe®, ,,Gesetz** auch ,,nachahmen / sich

13 o o s .
Siehe JFHRE » (BFBEZFHGE) (L3 hFEERF > 199 ) > 104H -
14 Siche &BF » 1045 o
Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
221.

16 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 166.

17 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 136.

W siche (SBEREAT) - WP AR (AL : SCPIHIL > 1998) 0 113E -
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. . 2
orientieren an*.2’

Gao Ming stiitzt sich in seinem Verstdndnis auf den Kommentar Heshang Gongs, in
dem man folgende Aussage findet: ;% %> ¥t - (,Fawu bedeutet, Dinge mo-
gen.”). Gao Ming versteht diese Stelle also so, dall es immer mehr Diebe und Rauber
gibt, je mehr man Dinge, Gegenstiinde sehr wertschitzt.”' Je wichtiger personlicher Be-
sitz in einer Gesellschaft wird, desto mehr Konkurrenz entsteht um Besitztum und sich
dadurch bildende Macht.

Huang Zhao erklart .7 #7°, fa wu, als Gefédlle, auf denen Gesetzestexte geschrieben
waren. Er zitiert hierbei dltere Texte, in denen eine Verbindung hergestellt wird, zwi-
schen der vermehrten Herstellung solcher Gefil3e, auf denen Gesetzestexte geschrieben
standen, und der Zunahme an Verbrechen.?

Zum Zeichen .,;=, fa (,,Strafe”, ,,Gesetz", ,,Malstab/Richtlinie®, ,,sich orientieren an
/ nachahmen®), siehe auch Kapitel 25 (,, \ il o #iE K o KiEE o SBEBER o “/,,Die
Menschen orientieren sich an der Erde. Die Erde orientiert sich am Himmel. Der Him-
mel orientiert sich am Dao. Das Dao orientiert sich am ‘von alleine so sein [, wie es

ist].).

AN o WEBMER B - WIFFMRBEE - H\EMREE AT
B B8 # o “/,Daher sprechen Menschen des Einklangs: Ich handle nicht, und die Leute
entwickeln sich von alleine. Ich liebe es, ruhig zu sein, und die Leute sind von alleine
vorbildlich. Ich bin ohne Angelegenheiten, und die Leute sind von alleine reich. Ich
habe kein Begehren, und die Leute sind von alleine urspriinglich.*:
Das Jiaben schreibt: ,, (... ) - ZREBHMEEL - RIFFMWEHLE - HELE - B
(...42...]) ¢ 23 (,,[-.-] Ich handle nicht, und die Leute entwickeln sich von alleine.
Ich liebe es, ruhig zu sein, und die Leute sind von alleine vorbildlich. Ich bin ohne An-
gelegenheiten, [und] die Leute [...].). Das Yiben schreibt: , 2, () AZSH o &1
B INREEL - RIFFMEEE HREBEMEEE o ALK E B -
(,,Deshalb sagen die Worte der Menschen [...] folgendes: Ich handle nicht, und die

e 24

Leute entwickeln sich von alleine. Ich liebe es, ruhig zu sein, und die Leute sind von al-
leine vorbildlich. Ich bin ohne Angelegenheiten, und die Leute sind von alleine reich.

Ich begehre, nicht zu begehren, und die Leute sind von alleine urspriinglich.*).

Y Siche 1 0 (EFREE) (1937 R W EEERE > 1988) » 3525 o

2 Siche (zE AT » H=% > 15791580 o

2 Siche g » (B EEFRIE) (JbaT: hEE » 1996) » 1065 o

»Siche gl + (MBBLFHIN) (Lt : BATFR + 1991) + 309-310% -
Siehe =B » 106 5 o
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D.C. Lau ubersetzt: ,Hence in the words of the sage, | take no action and the people are transformed
of themselves; | prefer stillness and the people are rectified of themselves; | am not meddlesome and the
people are rich of themselves; | desire not to desire and the people become like the uncarved block of
themselves.“? Wing-Tsit Chan Ubersetzt; ,Therefore the sage says: | take no action and the people of
themselves are transformed. | love tranquility and the people of themselves become correct. | engage in
no activity and the people of themselves become prosperous. | have no desires and the people of them-
selves become simple.“%

Die Version des Bambustextes A kann man folgendermallen {ibersetzen: ,,Deshalb
sagen die Worte der Menschen des Einklangs folgendes: Ich bin ohne Angelegenheiten,
und die Leute sind von alleine gliicklich/reich. Ich handle nicht, und die Leute entwik-
keln sich von alleine. Ich liebe es, ruhig zu sein, und die Leute sind von alleine vorbild-
lich. Ich begehre, nicht zu begehren, und die Leute sind von alleine urspriinglich.*

Mit dem Zeichen ../t hua (,,wandeln®, ,,entwickeln®), ist laut Shuowen ( () ),
,Erziehung®, | Bildung® gemeint - . fL # {74 o “ 27 Das Buch Laozi wendet sich gegen
autoritires Eingreifen der Regierenden in das alltdgliche Leben der von ihnen geleiteten
Menschen.

Siehe auch Kapitel 17 (Yiben: ,.@k (& ) MESEEWh o I E -MEKE (H/)
F B -/ ,,Sie sind zogerlich und messen dem Reden gro3e Bedeutung bei. Sie voll-

=it

bringen [ihre] Aufgaben und erledigen [ihre] Angelegenheiten, und die Leute sagen:
‘Wir sind von alleine so [, wie wir sind].”*).

Roger T. Ames schreibt:

Neither the fao nor the sage-ruler is interested in control, possession, or the realiza-
tion of some selfish end. Rather, their ,,purpose® is to provide the myriad things
and the people with an environment and circumstances congenial to self-realiza-
tion. [See Lao Tzu 10, 19, and 57.]°

... Similiarly, the Lao Tzu does not articulate its conception of ,,government by
nongovernment® in any clear and concise way, but rather seeks to undermine the
prevailing authoritarian alternative by demonstrating its own internal contradic-
tions. At this level the Lao Tzu is interested in convincing the ruler in power that
policies which are aggressive, authoritarian, rigid, and violent will not succeed in
achieving the goal they have set for themselves—namely, political control. Hence
the Lao Tzu takes as its tasks first to convince the ruler that the present form of
government is ineadequate to effect political control and then, second, to suggest

24 .4 s .
Siehe JFHAE » (BBFBEFHGE) (L3 hFEERF > 1996 ) > 1065 ©
Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
221-223.

26 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 167.

*"Siche (UFEAFH) o H—% » 109-110K o
28 Roger T. Ames, The Art of Rulership: A Study of Ancient Chinese Political Thought (Albany: State
University of New York Press, 1994), pp. 8, 214.
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an alternative to political control—namely natural order.”’

Beziiglich der Gesellschaftsform, von der hier und {iber das ganze Buch Laozi ver-

streut die Rede zu sein scheint, mochte ich eine Aussage Uwe Wesels zitieren:

Am Anfang stehen anarchische, segmentire Gesellschaften. In ihnen gibt es keine
Herrschaft, keine Zentralinstanz, kein Recht. Diese drei geh6ren zusammen, sind
begrifflich und historisch untrennbar miteinander verbunden. Recht und Ordnung,
law and order, sind nicht identisch. Vor dem Recht gibt es die sich selbstregulie-
rende Ordnung segmentirer Gesellschaften, die man als Gewohnheit bezeichnen
kann. Sie wird zerstort durch die Entstehung institutionalisierter politischer Herr-
schaft. Recht entsteht mit Herrschaft, ist eines ihrer wichtigsten Instrumente. Es
bedeutet zunéchst die Zerstérung einer alten Ordnung. Erst in zweiter Linie ist es
verbunden mit dem Aufbau einer neuen (Diamond 1974, Kritische Justiz 1979).30

SF AT B E A o (,,Ich habe kein Begehren, und die Leute sind von alleine ur-
spriinglich.): Obwohl die anderen Ausgaben an dieser Stelle alle mit der Wang-Bi-Aus-
gabe tibereinstimmen, ist Gao Ming der Ansicht, da3 es sich bei der Yiben-Version um
die urspriinglichere Laozi-Version handele. Er stiitzt sich hierbei nicht alleine auf die
weitaus dltere Version des Yibens, sondern auch auf die Erlduterungen Yan Zuns (&)
und den Kommentar Wang Bis. Yan Zun schreibt: ,, A EHeEX A AL Z 88 » Al K T L5
BT KGEY o BRI > BTRE > SR BEEF - (,Wenn ein Ober-
haupt aufrichtig das Begehren, nicht zu begehren, begehren kann, dann ist das Herz der
Welt leer und die Ambitionen eben. Wenn er dem Selbst eine grofe Rolle und den Din-
gen eine kleine Rolle beimift, sich bewegt und zum Stillstand zurtickkehrt, ruhig ist und
die Zufriedenheit wiedererlangt, nicht zurlickhdlt und nicht unterdriickt, sind die
‘zehntausend Leute’ von alleine urspriinglich.”). Wang Bi schreibt in seinem Kommen-
tar: ,, | 2 FTAR o RAE i o 32 AT AMEMEAR o T B AR AR B B o ¢ (,Was die
Oberen begehren, sind die Leute schnell am Befolgen. Was ich begehre, ist lediglich,
ohne Begehren zu sein, und auch die Leute sind ohne Begehren und sind von alleine
urspriinglich.©). Die Ansicht Gao Mings findet in Bambustext A ihre Bestitigung.>? Der
Ausdruck .81 A~ a5, yu bu yu (,,begehren, nicht zu begehren®) erscheint auch in Kapitel
64.

29 Roger T. Ames, The Art of Rulership: A Study of Ancient Chinese Political Thought (Albany: State
University of New York Press, 1994), p. 39.

30 Uwe Wesel, Der Mythos vom Matriarchat: Uber Bachofens Mutterrecht und die Stellung von
Frauen in frithen Gesellschaften (1980. Frankfurt a.M.: Suhrkamp, 1994), S. 76.

DB GRELFRIT) CFREER 0 1996) » 108K -
Siehe (¥R REENTE) + P EYIMER (UL @ SCYILBTAL - 1998) 5 113 o
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Wang-Bi-Textversion:

HTAE Kapitel 58

HEMM  HEEE o Ist die Politik unbewuBt [und nicht eingreifend], sind die
HP 2 o HEE o Leute einfach und aufrichtig. Ist die Politik klar [und stark
BETE TG o BEE eingreifend], sind die Leute verschlagen. Das Unbheil ist, wo-

rauf sich das Gliick stiitzt. Das Gliick ist, worin das Unbheil
verborgen liegt. Wer kennt die duBersten Grenzen? Gibt es

ZATIR o AN H R o H

W|IE - FEBE - 18 kein Vorbild (im Leiter eines Volkes), wird das Vorbildliche
Bk o ANZXEHMEA wieder zum Abweichenden, das Gute wird wieder zum
o BPIEE A AT AE o Schlechten. Die Verwirrung der Menschen wahrt mit Gewil3-
BT 1 gl o i T AN B2 o heit schon sehr lange. Deshalb sind Menschen des Einklangs

rechteckig, doch sie schneiden nicht; sie sind kantig, doch

KT A o sie stechen nicht; sie sind direkt, doch sie sind nicht riick-
sichtslos; sie sind strahlend, doch sie blenden nicht.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:
(EERR - HEEE]) o HIE (E) HIF (B) BB () - HRAEE (
TR o HIF (KR) FI (IR~ BrEL) Z1E) o HIF () £€ - H194m (K
o ik () tEZFTRE - f@RE () AT IR o 18 (fAZ ) FTR o BUAIE 1 ©
fReo (--43--44- ] (E) TEth - 1E (BEBE) - BEB

(ke N) Z2&E (K)o HHEAR

o B 1M4RLLATAE o 3 (B ) MAR

o EMAHE (BE) o HMAEE (/) -
Erlduterungen:

SEREN -  HEEE - HBEZE - HEfER o “/ . Ist die Politik unbewulit [und
nicht eingreifend], sind die Leute einfach und aufrichtig. Ist die Politik klar [und stark
eingreifend], sind die Leute verschlagen.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (... ) o HIF (Br) 8% o H# (R ) Rz (IR~ BEL)
o 1 (,,[...] Ist die Politik klar [und stark eingreifend], ist das Land verschlagen.). Das
Yiben schreibt: , 5 1F (B ) BB (RIRT) - HEEE (1F1E) « HIF (B) B - H
194m (... ] o 2 (,,Ist die Politik unbewuB3t [und nicht eingreifend], sind die Leute ein-
fach und aufrichtig. Ist die Politik klar [und stark eingreifend], sind die Leute verschla-
gen.*).

D.C. Lau ubersetzt: ,When the government is muddled, the people are dull; when the government mis-
ses nothing, the state is decisive."® Wing-Tsit Chan ibersetzt: ,When the government is non-discrimina-
tive and dull, the people are contented and generous. When the government is searching and discrimina-

tive, the people are disappointed and contentious.“* Richard John Lynn (ibersetzt: ,When the government

"Siche (BEMBEAE) (F) (L5 : CWHEH > 1980) > SEund B9 > (REBET
BaEY (b @ HhEERF - 1996 ) > 108F

2 . > e = o =
Siehe (fEEHEEEFRE) (F) » 91H und 53 > 18 -
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
223.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
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is completely muddled, the common folk become pure and simple. When the government conducts me-
ticulous scrutiny, the common folk become devious and inscrutable."®

Diese Stelle besitzt Ahnlichkeit zu folgender Textstelle in Kapitel 20: ,,#5 AFZHE - &
BEE - I NEZE - BBMM o« (,,Die gewdhnlichen Menschen sind alle hell, ich al-
leine bin dunkel. Die gewohnlichen Menschen sind klar, ich alleine bin unbewulf3t.*
Siehe auch die Version der Seidentexte.).

In den verschiedenen Ausgaben finden sich fiir die Zeichen ,,i i, men men, ,,j5 =,
chun chun, ,,2242%, cha cha, und ..t 5, que que, die unterschiedlichsten Zeichenvarian-
ten. Dementsprechend gibt es dann auch die unterschiedlichsten Herleitungen fiir die
Zeichenherkunft. Siehe hierzu nur etwa Gao Ming®, Chen Guying’, Huang Zhao® und
Gao Heng’. Da es letztlich allerdings dennoch ziemliche Ubereinstimmung in der Inter-
pretation dieser Zeichen gibt, mochte ich hier nicht detailliert auf Zeichenherleitungen
eingehen.

Ich verstehe das Zeichen ,,f9%, men, als ,,unbewul3t sein® im Sinne eines nicht bewul3t
manipulativen Eingreifens und Herrschens. Da im Buch Laozi dem , Triiben®,
., Verwirrten“, ,,Unbewullten®, ,,Simplen® eine positive Bedeutung zugeordnet wird, ist
dann mit . EF IR - © (,,die Politik ist unbewulit®), eine ,,Politik* gemeint, die nicht in
alles eingreift, alles zu reglementieren versucht, sondern das Prinzip des .,f# £, wu wei
(,,Nicht-Handeln*) in die Tat umsetzt.

Das Zeichen ,,;=“, chun, verstehe ich als ,,7Z /2%, chun hou (,,aufrichtig®). Mit ,, & K j=
& o “ (,,die Leute sind einfach und aufrichtig*™), ist dann gemeint, da} die Menschen na-
tiirlich sind und sich ihren eigenen Fahigkeiten gemal entfalten, da sie nicht sténdig
fiirchten miissen, gegen irgendwelche Regelungen/Vorschriften zu verstof3en - siehe Ka-
pitel 57.

Das Zeichen ,,22, cha (,,unterscheiden®, ,,iiberpriifen®, , klar*), verstehe ich als nega-
tiv ,,klar“10 im Sinne von ,,bis ins kleinste Detail reglementiert”. Mit ,,. = Fr 2222 - “ (,,die

Politik ist klar*), ist dann eine autoritére Politik gemeint, die schon beim kleinsten Ver-

1973), p. 167.

> Richard John Lynn, The Classic of the Way and Virtue: A New Translation of the Tao-te ching of
Laozi as Interpreted by Wang Bi (New York: Columbia University Press, 1999), p. 161.

j Siehe #51 » (RBLFHIE) (Jbst: hEHR > 1996) > 108-110 o

g Siche (RS FE » (EFSHESFELATN) (HIL - HBHIEFLE > 1995) - 192-193F -

0 SieheF 4§l » (RBFEZFREN) (HAL B4FEF > 1991) > 314-315H o

Siehe = » (EFIEGE) (HEFE - 1988) - 121-122F -

10 Der Idee des ,,Klaren™ kommt hier wie in Kapitel 65 in der Verwendung des Zeichens ,,BH*, ming
(,,klar (sein)“, ,hell”, ,erhellen, , verstehen™) eine negative Bedeutung zu. Dies darf allerdings nicht ver-
wechselt werden mit der Idee des ,,Klaren®, die im positiven Sinne ebenso durch das Zeichen ,,8§“, ming
(,klar (sein)“, ,hell”, ,erhellen®, ,,verstehen®), in den Kapiteln 16, 22, 24, 27, 33, 36, 41, 52 und 55 dar-
gelegt wird.
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gehen sofort hart einschreitet.

Das Zeichen .5, que, verstehe ich nach Gao Heng als .5 5@, (,,Verschlagen“).11
Mit .= E 8 o “ (,,die Leute sind verschlagen®), ist dann gemeint, dall die Menschen
ihre Natiirlichkeit, ihre positive Kindlichkeit bereits verloren haben und mit aller
Schldue versuchen, sich innerhalb des Systems durchzuschlagen.

Das bedeutet, dal eine Organisationsstruktur, deren Grundprinzip ein Nicht-Eingrei-
fen, das ,.fE &, wu wei (,,Nicht-Handeln*), ein Eingebundensein in die Umwelt dar-
stellt, auch die Menschen dementsprechend sozialisiert. Eine Organisationstruktur, die
hingegen auf dem Prinzip bewuBiter Kontrolle und Manipulation aufbaut, manipuliert
jedes einzelne Mitglied und ist als Gesamtgebilde ebenfalls nicht mehr harmonisch ein-

gebunden in sein natiirliches Umfeld - es folgt die Manipulation des Umfeldes.

SR TIELZ AT o 18T W ATIR o AN M o HIEIE - (FERF - BEEBIK °
N Z FEH HE A o “/,Das Unheil ist, worauf sich das Gliick stiitzt. Das Gliick ist,
worin das Unheil verborgen liegt. Wer kennt die dulersten Grenzen? Gibt es kein Vor-
bild (im Leiter eines Volkes), wird das Vorbildliche wieder zum Abweichenden, das
Gute wird wieder zum Schlechten. Die Verwirrung der Menschen wihrt mit Gewilheit
schon sehr lange.*:

Die Version des Yibens ist um einen Satz verkiirzt. Das Jiaben schreibt: 8% ( #8 ) #§
R o fEBE (fH) ZFTfR e (43 ¢ 12 (,,Das Unbheil ist, worauf sich das Gliick

stiitzt. Das Gliick ist, worin das Unheil verborgen liegt. [...].”). Das Yiben schreibt: ,,15

(fAZ]) ATk o AN EAM o (H) TIEW o 1E (HERET) - BEB (ke A) Z& (
K)o EAFAL o« (,,Das Gliick ist, worin [...] verborgen liegt. Wer kennt die
duflersten Grenzen? Gibt es kein Vorbild (im Leiter eines Volkes), wird das Vorbildli-
che [...], das Gute wird wieder zum [...]. Die Verwirrung der |[...] wihrt mit Gewilheit
schon sehr lange.).

D.C. Lau Ubersetzt: It is on disaster that good fortune perches; it is beneath good fortune that disaster
crouches. Who knows the limit? Does the straightforward not exist? But the straightforward changes once
again into the crafty, and the good changes once again into the monstrous. Indeed, it is long since men
were perplexed.“** Wing-Tsit Chan Ubersetzt folgendermaRen: ,Calamity is that upon which happiness
depends; happiness is that in which calamity is latent. Who knows when the limit will be reached? Is there

no correctness (used to govern the world?) then the correct again becomes the perverse and the good

"Siche g= > (EFIER) (HEBIE R > 1988) 5 121-122 o
z Siehe (B EMMEERAE) (F) (JL3 1 STYHELAL > 1980) » SE o
Siehe (B THBEERE) (F) »9H-o
“pc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
223.
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will again become evil. The people have been deluded for a long time."'> Robert G. Henricks lbersetzt:
.[Disaster is that on which good fortune depends.] Good fortune is that in which disaster’s concealed.
Who knows where it will end? For there is no [fixed] ‘correct. The ‘correct’ furns into the ‘deviant’; and
‘good’ turns into ‘evil.” People’s state of confusion has certainly existed for a long time."'6

Meine Ubersetzung orientiert sich am Kommentar Heshang Gongs und der Uberset-

zung Wing-Tsit Chans.

S LENSTMAE o BRI AR o E AR o i A& o/ ..Deshalb sind Men-
schen des Finklangs rechteckig, doch sie schneiden nicht; sie sind kantig, doch sie ste-
chen nicht; sie sind direkt, doch sie sind nicht riicksichtslos; sie sind strahlend, doch sie
blenden nicht.*:

Das Jiaben ist an diese Stelle beschéidigt.17 Das Yiben schreibt: ,, 2 194§ 2L 75 i A~ &
o3 (BE) MK o il Al (B) o i ABk () o' (.Deshalb, rechteckig
sein, doch nicht schneiden; herausragen, doch nicht stechen; direkt, doch nicht riick-
sichtslos sein; strahlen, doch nicht blenden.*).

D.C. Lau dbersetzt: ,Hence sqare-edged but does not scrape, having corners but does not jab, spread
out but does not encroach on others, shining but does not dazzle.“*® Wing-Tsit Chan (ibersetzt: ,Therefore
the sage is as pointed as a square but does not pierce. He is acute as a knife but does not cut. He is as
straight as an unbent line but does not extend. He is as bright as light but does not dazzle."?

Ich stimme Gao Ming zu, der der Meinung ist, da3 die Yiben- und die Yan-Zun-Ver-
sion (& ;& 7<) sinnvoller als die der anderen Ausgaben sei, da hier als Subjekt der Auf-
zéhlung nicht einengend ..B¢ A“, sheng ren (,,Menschen des Einklangs™), verwendet
werden.”!

Die letzten drei Sdtze des Yibens versteht Yin Zhenhuan folgendermalflen: ,,Sie sind
bescheiden und verletzen die Menschen nicht, sie sind direkt und unterdriicken andere
nicht, sie sind strahlend und trdumen nicht (mit offenen Augen).” Er liest das Zeichen

.. . . . 22
»3", jian (,zusammenschlieBen®, ,,zusammen®; als Lehnzeichen ,bescheiden®),” als

das Zeichen ., gian (,,bescheiden®). Er versteht das Zeichen . jt“, xie (,,Seil®,

15 Wing-Tsit Chan, A4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 167.

16 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 138.

Siche %19 0 (MEBEFRIE) (JbE: hEEF > 1996) > 112 o

18 Siche &BF » 112H o

¥p.c. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
223.

20 Wing-Tsit Chan, p. 167.

2 Siche =R » 112-1148 o

2 Siche (WEFEAFH) % 249 o
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. 23 . . . .

»festbinden*),” im Sinne von %) 5, yue shu (,,beschrianken®, ,,eingrenzen*), und ,,5%

38, qiang po (,,zwingen®, ,,unterdriicken®), und das Zeichen ,Bt", tiao (,,nicht gerade
. . 24 . .

schauen®, .,in die Ferne schauen®, ,sehen®),” als .7 & @ #8“, hu si luan xiang

(,,phantasieren®, ,,(mit offenen Augen) tréiumen“).25

> Siehe (EEARFHM) > FHE > 3378-3379H o

*Siche (EEATI) > HIUL > 24865 -

2 Siche FIEHE » (BB (XF) aRTFAMNTH) » CERIHE) - F+# ( Ligs
B ) 0 147-148F o
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Wang-Bi-Textversion:

ATIE Kapitel 59

EBANBEREEE o KM Im Regieren der Menschen und im Dienste fiir den Himmel
o REEERE o B ist nichts so gut, wie sparsam zu sein. Nur, wenn man spar-
> B o A sam ist, wird dies genannt, frithzeitig [dem Dao] folgen.

Friihzeitig [dem Dao] folgen, wird genannt, in groBem Maf
Tugend ansammeln. Sammelt man in grolem Mal} Tugend

AT o A T R H

fi o A HE M A DL an, gibt es nichts, was man nicht bewiltigen konnte. Ist da
c HElZB - AU EA nichts, was man nicht bewiltigen kdnnte, dann kennt nie-
o REERENE - B4 mand die duBersten Grenzen. Kennt niemand die dullersten
SR Y SE o Grenzen, dann kann man ein Land haben. Hat man die Mut-

ter des Landes, kann man lange wihren. Dies wird genannt
tiefe und feste Wurzeln. Es ist der Weg fiir ein langes Leben
und anhaltendes Sehen.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

(~45--) cmDIHE - BEZE: - 7] BABRELES - REH - 2R (R
DEXA-Z8 (8) & (R) FEK ( )R & (B) IkRZES (§8) HiE 1958
) o R (EAMRZ) Eh - (f) o8& () BEHME (M) - EH
H(femll) B - ABEZE o 7 (
DE) A28 (B) (#) REAK (
) o REARZEISEM -
Bambustextversion:

B:

é@é (@L%i é% oA . z&“kﬁ (‘?) Tr-_H/\q% (?W% (H&) @g>
P - 8D & (T 53 d). & B (R /\£<»3a(¢3§)>wk
= (#)53 (B).x(5)R (B)28. g mE ... Ex8E BE=2)7828

ol

Erlduterungen:

SANBREEE o RMER - 2B FIRk - FIRFB L EHELE o “/ ..Im Regieren der
Menschen und im Dienste flir den Himmel ist nichts so gut, wie sparsam zu sein. Nur,
wenn man sparsam ist, wird dies genannt, frithzeitig [dem Dao] folgen. Friithzeitig [dem
Dao] folgen, wird genannt, in grolem Mal} Tugend ansammeln.*:

Das Jiaben ist an dieser Stelle beschéidigt.1 Das Yiben schreibt: ,j4 ANEE R EFEZ o K
W o BLIE (F) fRe & (F) JREH (/) EM195m (48] o (.Jm Regieren
der Menschen und im Dienste fiir den Himmel ist nichts so gut, wie sparsam zu sein.
Nur, weil man sparsam ist, deshalb folgt man friihzeitig [dem Dao|. Friithzeitig [dem

Dao] folgen, wird genannt, in grolem Mal} Tugend ansammeln.*).

"Siche mH » (BEEFRE) (Jomr: hZEER - 1996) » 1145 «
% Siehe B8 1145 o
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D.C. Lau (ibersetzt; ,In ruling over men and in serving heaven, there is nothing like being sparing. It is
because a man is sparing that he can follow the way from the start; following the way from the start is
what is called accumulating an abundance of virtue; ...."3 Wing-Tsit Chan (ibersetzt: , To rule people and to
serve Heaven there is nothing better than to be frugal. Only by being frugal can one recover quickly. To
recover quickly means to accumulate virtue heavily."

Die Version des Bambustextes B kann man folgendermal3en tibersetzen: ,,Im Regie-
ren der Menschen und im Dienste fiir den Himmel ist nichts so gut, wie sparsam zu sein.
Nur, weil man sparsam ist, deshalb ist man frithzeitig. Deshalb, friihzeitig vorbereitet
sein, dies wird genannt, [...].“ Die Textversion des Bambustextes B ist hier einerseits
nicht vollstindig erhalten, andererseits ist die Niederschrift fehlerhaft.’

SANEREEE o (,Im Regieren der Menschen und im Dienste fiir den Himmel
ist nichts so gut, wie sparsam zu sein.”): Das Regieren - das Leiten einer kleineren oder
grofleren Gruppe von Menschen - wird im gesamten Buch Laozi betrachtet als eine Auf-
gabe im Dienste des Ganzen. Zum Gedanken des ,,#%", se (,,sparsam sein®“ ,
»Sparsamkeit®), siehe auch das Zeichen .., jian (,,sparsam sein“, ,,Sparsamkeit®), in
Kapitel 67 ([, i E =8 o HMHELZ ... o —H& o “/,Ich habe drei Schéitze. Sie halte
und bewahre ich. ... Der zweite heillt Sparsamkeit.”). Des weiteren sieche auch Kapitel
29 2Ll B8E NERKEEEZE </ ,,Deshalb nehmen Menschen des Finklangs Abstand
vom Extremen, sie nehmen Abstand vom Verschwenderischen [und] sie nehmen Ab-

stand vom Exzessiven.®).

SETEISAEA T o MACHIE R EM - EARIE MBI LIEE - BB Z B o A LL
£ A o “/,Sammelt man in grolem Mal} Tugend an, gibt es nichts, was man nicht be-
wiltigen konnte. Ist da nichts, was man nicht bewiltigen konnte, dann kennt niemand
die duflersten Grenzen. Kennt niemand die dullersten Grenzen, kann man ein Land ha-
ben. Hat man die Mutter des Landes, kann man lange wéhren.*:

Das Jiaben schreibt: ,, (- 45--) o GJAHE « GEZE o« ALLEA o “°(,[..], kann
man ein Land haben. Hat man die Mutter des Landes, kann man lange wéhren.*). Das
Yiben schreibt: ,,& () EME () o« BAHE (B o) HE - HEZE - 1 (
DE) & o] (,[-..] in groBBem MaB [...] kennt niemand die [...]. Kennt niemand die [...]

ein Land haben. Hat man die Mutter des Landes, kann man lange [...].%).

el Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
225.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University Press,
1973), p. 167.

ZSiehe FuBnote 2 in (FF/EREEATRT) - FIFTm EYEHR (WL : STkt - 1998) > 119K o
Siche (FREHEEERE) (F) (L5 @ XYkt - 1980) » SH -

299



- Kapitel 59 -

D.C. Lau Ubersetzt; ,...; accumulating an abundance of virtue he overcomes everything he meets;
when he overcomes everything he meets, no one will know his limit; when no one knows his limit he can
possess a state. When he possesses the mother of a state he can then endure.”® Wing-Tsit Chan Uber-
setzt: ,By the heavy accumulation of virtue one can overcome everything. If one can overcome
everything, then he will acquire a capacity the limit of which is beyond anyone's knowledge. When his
capacity is beyond anyone’s knowledge, he is fit to rule a state. He who possesses the Mother (Tao) of
the state will last long."

Die Version des Bambustextes B kann man folgendermallen iibersetzen: ,,[...] nicht
bewiltigen konnte, dann kennt niemand die duf3ersten Grenzen. Kennt niemand die du-
Bersten Grenzen, kann man ein Land haben. Hat man die Mutter des Landes, kann man
lange [...].*

Beziiglich des Mutter-Begriftes siehe vor allem die Verweise in Kapitel 1 (,,5 4 &%)
Z £} o/, Das Benannte ist die Mutter der ‘zehntausend Dinge’.*).

e B EREM o E4 AR 238 o “/,,Dies wird genannt tiefe und feste Wurzeln. Es
ist der Weg fiir ein langes Leben und anhaltendes Sehen.*:

Das Jiaben schreibt: ,, 28 (38) % (R) BX () - & (AR ) EE
'9(..Dies wird genannt tiefe und feste Wurzeln. Es ist der Weg fiir ein langes [...].%). Das
Yiben schreibt: .2 5 (25) (%) BERK (#) o &4 AR 2E 1958 <" (Dies
wird genannt [...] und feste Wurzeln. Es ist der Weg fiir ein langes Leben und anhalten-
des Sehen.®).

D.C. Lau Ubersetzt; ,This is called the way of deep roots and firm stems by which one lives to see a
good many more days.“'2 Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,This means that the roots are deep and the stalks
are firm, which is the way of long life and everlasting existence."'3

Die Version des Bambustextes kann man folgendermallen iibersetzen: ,,[...] Es ist der
Weg fiir ein langes Leben und anhaltendes Sehen.*

Gao Ming ist der Ansicht, dal3 das Zeichen .7, shi (,,sehen®) hier im Sinne von

g . 14
&, huo (,,leben) zu verstehen sei.

7o St i e .
Siche (FFEHEEERF) (F) (JtH @ XYHIRAE > 1980) - 91H -
Yol Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
225.
? Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 167.

1‘1) Siche (B FHEMEERE) (
Siehe (B THEBEERZE) (

2p.C. Lau, p. 225.

' Wing-Tsit Chan, p. 168.

14 . . NN . . e =
Siche B » (RAFETFHRFE)Y (JbFE : hEERF > 1996 ) > 118F o Siehe auch (EFEKAF
H) > NG 0 3666H o

) »SH
) > 91 o

(- b
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Meiner Ansicht nach ist im gesamten Buch Laozi die Langlebigkeit des Individuums
kein priméres Thema - im Gegensatz zur spéteren Dao-Religion. Zentral ist der Fortbe-
stand gesellschaftlicher Organisationsformen, die im Einklang sind, da sie sich im Ein-
klang mit dem Ganzen befinden. Ich sehe diesen Absatz in Zusammenhang mit Kapitel
54 (EEERW - EHELRK o THRUKIRAE - “/,,Was gut errichtet ist, 146t sich
nicht entwurzeln. Was man gut umfaf3t, 148t sich nicht entziehen. Die Kinder und En-

kelkinder fahren somit unaufhorlich mit dem Opfern fort.*).
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Wang-Bi-Textversion:
NTE

BRI =N - DUE
PR o A o I
HEAH o HAHAFA

Kapitel 60

Das Regieren eines grofen Landes ist wie das Kochen klei-
ner Fische. Tritt man mit dem Dao an die Welt heran, besit-
zen die Geister der Verstorbenen keine Wirkkraft. Nicht, daf3

die Geister keine Wirkkraft hitten, ihre Wirkkraft schadet

c JFHMABA - EA
RABN o RMAHEE
o IR IR ©

den Menschen nicht. Nicht nur, da} ihre Wirkkraft den Men-
schen nicht schadet, [sogenannte] heilige Menschen schaden
den Menschen auch nicht. Weil sie beide der Gegenseite

nicht schaden, daher verbindet sich ihre Tugend und kehrt
[zu ihnen (den Leuten)] zuriick.

Jiaben-Seidentextversion:

(VA RBIE = /N 466 « LUERL] KT °
HAARH o JFHBAHE o HHAEHA
oo JEEE () AEAE - BANRH
B (o RATH ) A4 (- i) 18
B e

Yiben-Seidentextversion:

ERBIET () /Ao DUBE (5F)
KT o R o JFHBE AW o Hb
ABAE o FEEMAGHADL - (2 196m
AR ) 5 o KRS (A ) 15 - e
REFR °

Erlduterungen:

SARKBEEZ/NEE o DSERE KT o EE A o “/,,Das Regieren eines groB3en Lan-
des ist wie das Kochen kleiner Fische. Tritt man mit dem Dao an die Welt heran, besit-
zen die Geister der Verstorbenen keine Wirkkraft.*:

Das Jiaben schreibt: ,, [ {4 KRB =Z/N46fF o DSER) KT o HE A o «l ([...] die
Welt [...], besitzen die Geister der Verstorbenen keine Wirkkraft.*). Das Yiben schreibt:
SAKBIFES () Mo DB (#) KT o A o 7 (,Das Regieren eines gro-
Ben Landes ist wie das Kochen kleiner Fische. Tritt man mit dem Dao an die Welt
heran, besitzen die Geister der Verstorbenen keine Wirkkraft.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Governing a large state is like boiling a small fish. When the empire is ruled in ac-
cordance with the way, the spirits are not potent."3 Wing-Tsit Chan bersetzt; ,Ruling a big country is like
cooking a small fish. If Tao is employed to rule the empire, spiritual beings will lose their supernatural
power."4

SIA RN EE =M o (,,Das Regieren eines groflen Landes ist wie das Kochen kleiner
Fische.”): Das bedeutet, da3 man an das Regieren eines gro3en Landes mit dullerster

Vorsicht herangehen muf3. Wie ein Fisch beim Kochen oder Braten zerstort wird, wenn

1. . s .
Siehe &FH » (BEFEFREY (JbE  pEZFF > 199%6) > 118 o
2 Siehe %85 > 1185 o
‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
225.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 168.
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man ihn zu stark rithrt oder zu hdufig wendet, so ist die beste Politik eine, die die Men-
schen in Frieden leben ldBt und nicht bestindig in ihr Leben eingreift.” Yin Zhenhuan

hlt diese Aussage fiir ein eigenstindiges Kapitel.®

SEE RN o HAAGN o FEHAIAETZN o AR A o “/ . Nicht, dal die
Geister keine Wirkkraft hitten, ihre Wirkkraft schadet den Menschen nicht. Nicht nur,
daf} ihre Wirkkraft den Menschen nicht schadet, [sogenannte] heilige Menschen schaden
den Menschen auch nicht.*:

Das Jiaben schreibt: , 3k H At o HARREG A o JEHAH (1) FEADL o A
TR () o« (Nicht, daB die Geister keine Wirkkraft hitten, ihre Wirkkraft scha-
det den Menschen nicht. Nicht nur, da3 ihre Wirkkraft den Menschen nicht schadet,
[sogenannte| heilige Menschen richten auch keinen Schaden an.”). Das Yiben schreibt:
SGEHR R o HA R AL o FHMTHGADL o (% 196m AT o’
(,,Nicht, dal die Geister keine Wirkkraft hétten, ihre Wirkkraft schadet den Menschen
nicht. Nicht nur, dal} ihre Wirkkraft den Menschen nicht schadet, [...] richten [...] keinen
Schaden an.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Or, rather, it is not that they are not potent, but that in their potency they do not
harm men. It is not only they who, in their potency, do not harm men, the sage, too, does not harm them."®
Wing-Tsit Chan Ubersetzt: ,Not that they lose their spiritual power, but their spiritual power can no longer
harm people. Not only will their supernatural power not harm people, but the sage also will not harm peo-
ple. 10

Mit ,,B2 A, sheng ren (hier {ibersetzt als ,,[sogenannte] heilige Menschen™ und nicht
als ,,Menschen des Einklangs®), ist an dieser Stelle nicht das daoistische Ideal von lei-
tenden Menschen, die ganz im Einklang mit dem Dao leben, gemeint. Hier verweist der
Begriff auf die Idealvorstellung eines Menschen, etwa in der konfuzianischen Schule,
die im Buch Laozi abgelehnt wird. Siehe auch Kapitel 19 ((fBEHE % « EF HZ o« /
»Man breche mit den Vorbildern, gebe die Gelehrsamkeit auf, und den Leuten ist hun-
dertfach gedient. Siehe allerdings auch die Version des Bambustextes A.). In diesem
Zusammenhang ist auch Kapitel 3 (,, A % & o (F E A S o/ ,,Ehrt man die Tichtigen

nicht, veranla3t man die Leute, nicht zu konkurrieren.*) interessant.

“Siche @B 0 (RBEFHIE) (st : hEER > 1996) - 1198 o

©Siehe FHE » (IR (EF) WAKEH ----HE (ET) BEK (ET) ZHEBHR)
> (CHERY - 1992(3) » 74H o

7Siehe =h0E 1198 o

8Siehe =h0E 1208 o

’D.C. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), pp.
225-227.

10 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
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SRAANEE o MIEAZRE o “/,,Well sie beide der Gegenseite nicht schaden, daher
verbindet sich ihre Tugend und kehrt [zu ihnen (den Leuten)] zuriick.:

Das Jiaben schreibt: ,, [ 47/ ) ~"4H (5 o # ) fAciRE o ¢ I (,[...] der Gegen-
seite nicht [...] verbindet sich ihre Tugend und kehrt [zu ihnen (den Leuten)] zuriick.®).
Das Yiben schreibt: .6/ (A ) /B8 o BT E o 12 (,, Weil sie beide der Gegen-
seite [...] schaden, daher verbindet sich ihre Tugend und kehrt [zu ihnen (den Leuten)]
zuriick.”).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Now as neither does any harm, each attributes the merit to the other.“!3 Wing-Tsit
Chan ibersetzt: ,When both do not harm each other, virtue will be accumulated in both for the benefit [of

the people].""* Robert G. Henricks libersetzt so: ,Since these two do not harm others, therefore their Vir-

tues intermingle and return to them."

Press, 1973), p. 168.
| Siehe @ (RFEFHRIL) LR : hBBR 0 199%) - 12081 -
Siche ZAF > 1205 o
Bpc. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
227.

14 Wing-Tsit Chan, A Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1973), p. 168.

15 Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 142.
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Wang-Bi-Textversion:

Nt—&8 Kapitel 61

KEIZE T o R FPZLAK Ein groBes Land entspricht dem Unterlauf eines Gewéssers.
o R 24t o 4w LLES Es ist ein Paarungs|ort] fiir die Welt. Es ist das Weibliche
Bedt o DIEFSTF o ik der Welt. Das Weibliche siegt bestidndig iiber das M#nnliche,

indem es ruhig ist. Wegen des Ruhigseins ist es unten. Da-
her, nimmt ein groBes Land einem kleinen Land gegeniiber

B LU /NE] o ATEX/NE

o INBI LA KB o HIJEY die untere Position ein, dann nimmt es das kleine Land.
KB o HE T LI o B Nimmt ein kleines Land einem groBen Land gegeniiber die
TME o KBEA @Kk untere Position ein, dann nimmt es das groBe Land. Daher
Z N o NEFBAASE sind manche unten, um zu nehmen, manche‘: sind unten unq
A o RFTE & EEHFN werden genommen. Ein groBes Land geht nicht daran vorbei

zu begehren, fiir andere Menschen zusammenschlieBend zu

c REHERT ° sorgen. Ein kleines Land geht nicht daran vorbei zu begeh-
ren, am Dienste an anderen Menschen teilzuhaben. Beide er-
halten jeweils, wonach sie begehren. Fiir das GrofBe ist es an-
gebracht, unten zu sein.

Jiaben-Seidentextversion: Yiben-Seidentextversion:

RFE TR o RTZIL o RTFZHE ( KBl (& FHRE - RTZ]) 4t - XF
) Mo FUIEDIER (5% ) B4t - BEER A o AL 196MIE LAEFRR (5 ) 4t < &
(§F) (b - 48f]) HET o K# (M Higth - MER T - KRBT (/)
J RN CFBY o BURUINES o ANFELATR K J B o BUEX/NE o /NBIDLTR KB o RIJEY

FB o QUERF ARFS o e T PLE o 3R 1 JRRE o #eF (LL197mEX © B¢ ) i
HU o (#) 49KRFBE N BEGRE A /) e MRBIEAR (&) KHFEN o /N

METBRKAEAN o REBSHESK - (K A (@) MAFEANKR (HEF) Eaxeo
RIEBEHEH] BT o A KZEHI9IRET o
Erlduterungen:

SKREIE TR c RTFZ o R4 o L HELAs#Es4E o DIgFR T < “/..Ein groBes
Land entspricht dem Unterlauf eines Gewissers. Es ist ein Paarungs|ort] fiir die Welt.
Es ist das Weibliche der Welt. Das Weibliche siegt besténdig {iber das Ménnliche, in-
dem es ruhig ist. Wegen des Ruhigseins ist es unten.*:

Das Jiaben schreibt: , K35 # Fiith o R FZ4L o RTFZLB (%2 ) W o 4LELIER (&F
) B4 o BEE (8F) (o 48%) HBT o“' (.Ein grofes Land entspricht dem Un-
terlauf eines Gewdéssers. Es ist das Weibliche der Welt. In der Paarung in der Welt siegt
das Weibliche bestdndig tiber das Mdnnliche, indem es ruhig ist. Weil es ruhig ist, [...]
ist es angebracht, unten zu sein.*). Das Yiben schreibt: , K& (& Tt o K T2 ) 4t
thoo KT 2524 o 4L 196 IELLAFER () 4 - BHFD » WEB Tt - (.Ein gro-
Bes Land [...] das Weibliche [...]. In der Paarung in der Welt siegt das Weibliche be-
standig tiber das Mdnnliche, indem es ruhig ist. Weil es ruhig ist, daher ist es ange-

bracht, unten zu sein.*).

"Siche g8 » (BEEFRIE) (Jbet: hEEEF > 1996) » 1215 o
2 Siche B0 » 121E o
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D.C. Lau Ubersetzt; ,A large state is the lower reaches of a river—the female of the world. In the inter-
course of the world, the female always gets the better of the male by stillness. It is because of her still-
ness that it is fitting for her to take the lower position.“® Wing-Tsit Chan lbersetzt; ,A big country may be
compared to the lower part of a river. It is the converging point of the world; it is the female of the world.
The female always overcomes the male by tranquility, and by tranquility she is underneath.“* Robert G.
Henricks Gbersetzt; ,The large state is like the lower part of a river; it is the female of the world; it is the
meeting point of the world. The female constantly overcomes the male with tranquility. Because she is
tranquil, therefore she is fittingly underneath."

Im Buch Laozi ist der Begriff ,, T %", xia liu (,,unterer Teil des FluBlaufes®), - den
man auch als ,,unten flieen* tibersetzen konnte - positiv konnotiert, im Gegensatz etwa
zu folgender Passage aus Kapitel 19, ,, 45", zi zhang, im Lunyu: , +EH o #f Z £ 3%
TR ED - BUEFERTH - R FTLBERE o ° (.Zi Gong sagte: Zhous
Schlechtigkeit war nicht so extrem (wie allgemein hin vermittelt). Deshalb verabscheut
der Edle, am unteren Teil des FluBllaufes zu verweilen/wohnen, denn alles Schlechte der
Welt kommt dort zusammen.*). Das Buch Laozi scheint in vieler Hinsicht den dominan-
ten Kulturen seiner Zeit deutlich entgegengesetzt. Zur positiven Beurteilung von Begrif-
fen, die allgemein als minderwertiger betrachtet werden, siehe auch Kapitel 28.

Das Zeichen ,,5z%, jiao, bedeutet ,,zusammenkommen®, ,,sich verbinden* - siche auch
Kapitel 60 (,,f# %5z §F & o “/ ....., daher verbindet sich ihre Tugend und kehrt [zu ihnen
(den Leuten)] zuriick.”), bedeutet allerdings auch im sexuellen Sinne ,,sich vereinigen®.
Diese Textstelle nimmt eindeutig Bezug auf den Paarungsakt im Tierreich. Das Zeichen
L, pin, das ich als ,,das Weibliche™ {ibersetze, bezeichnet eigentlich das Muttertier
und bezieht sich nicht allein, wie man dem Radikal entnehmen konnte, auf dem Rind
verwandte Tiere.” Die Rolle des Weiblichen bei vielen Siugern wird hier nicht als un-
terlegen oder minderwertig betrachtet, sondern ganz im Gegenteil als Muster dargestellt,
an dem es sich im eigenen Verhalten zu orientieren lohnt.

Als wichtig wird im Buch Laozi angesehen, im Einklang zu sein mit dem alljdhrli-
chen Kreislauf in der Natur - dem Gebidren und GroBziehen in der Tierwelt (und dem
Wachstum in der Pflanzenwelt). Den Muttertieren kommt eine zentrale - und doch nicht

autoritdr-dominante - Funktion zu in der Wahrung der Fortpflanzungszyklen im Tier-

‘e Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
227.

4 Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.; Princeton University Press,
1973), p. 168.

Robert G. Henricks, Lao-Tzu Te-Tao Ching: A New Translation Based on the Recently Discovered
Ma-wang-tui Texts (New York: Ballantine Books, 1989), p. 144,

®Siche (FBIUBHA) > BALREMARE (St SREF - 1987) > 2945 -
"Siche (HFEAFM) - H=% > 180K -
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reich.

Zum Akt der Paarung in einem metaphorischen Sinne siehe des weiteren auch Kapi-
tel 32 (,, KA E - LLEHE -/ ,,Himmel und Erde vereinigen sich, um siiBen Tau
fallen zu lassen.”), zum Vorgang des Gebarens siehe die Verweise in Kapitel 1 (,,5 % &
Y2 Bk o/ ,,Das Benannte ist die Mutter der ‘zehntausend Dinge’.”). Zum Verweis auf
primére Geschlechtsorgane - metaphorisch oder tatséchlich - siehe Kapitel 6 (,, % ## 7 5t
o BHELTA o TYLZFT o B A MR o/ ,,Der Geist des Bergtals stirbt nicht. Dies
wird das unergriindliche Weibliche genannt. Das Tor des unergriindlichen Weiblichen
wird die Wurzel von Himmel und Erde genannt.”) und 55 (Yiben: .5 #0140 41 2 € 1 i &%
o ¥ 2 E A o/ ,Dall es noch nichts von der Vereinigung des Weiblichen und des
Minnlichen weil3, doch sein Penis sich erregt, ist der Hohepunkt der Lebensenergie.®).

Zur Verwendung und Bedeutung des Zeichens ., 7, xia (,,unten®, ,,niedrig”), in ei-
nem Sinne, der mit diesem Kapitel korrespondiert, siche auch Kapitel 66 (,,;T ¥ Fir DL 6E
BEHAEFZE LDEEBTZ HWEREEATE - BUMKERVLUSTZ - KERLIS &
Z </ ,Dal} die Fliisse und Meere Konige der hundert Bergstrome sein konnen, liegt
daran, dal} sie gut darin sind, sich unter sie zu begeben. Daher konnen sie Konige der
hundert Bergstrome sein. Begehrt man deshalb, {iber den Leuten zu stehen, mul3 man
sich im Reden unter sie stellen. Will man vor den Leuten stehen, mul3 man sich selbst
hinter sie stellen.” Siehe allerdings auch die Version des Bambustextes A.), 68 (,,3 & +
EAR - BHELR - EBWMELH - EAAZEBZT «“/,.Jemand, der als ,,Shi“ gut
ist, ist nicht kriegerisch. Jemand, der im Kéampfen gut ist, ist nicht jdhzornig. Jemand,
der im Besiegen der Gegner gut ist, konkurriert nicht. Jemand, der gut darin ist, Men-
schen [fiir Aufgaben] einzusetzen, begibt sich unter sie.”), 77 (,, X 238 - HEE S Bl o
BENZ - THBZ - AREEZ - FRBEWZ -/ .Das Dao des Himmels ist wie
das Spannen eines Bogens, oder nicht? Was hoch ist, wird heruntergedriickt; was unten
ist, wird angehoben; was im UberfluB vorhanden ist, wird reduziert; wovon nicht genug
vorhanden ist, das wird erginzt.*).

Fiir die Bedeutung, die dem Stillen/Ruhigen im Leiten von Menschen beigemessen
wird, siehe auch Kapitel 57 (,#& % AN = o ... ZtF & M E B IE  “ / ,,Daher sprechen
Menschen des Einklangs: ... Ich liebe es, ruhig zu sein, und die Leute sind von alleine
vorbildlich.”). Des weiteren siehe auch Kapitel 7 (,, 2 LB A B E S ME %L - /E S
17 o IELLEMFLYE o #hept HFL o ©/ ,,Deshalb stellen Menschen des Einklangs sich
selbst hintenan und dennoch stehen sie selbst vorne. Sie halten sich selbst heraus und
dennoch sind sie selbst prasent. Ist dies nicht, weil sie eben keine Eigeninteressen ha-

ben? Daher konnen sie ihre Eigeninteressen verwirklichen.* Siehe auch die Version der
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Seidentexte.).

SR B DA /INED o AVER/INED o /NBIDL T KB o BUHCKE » #8 N LLET o 30 F
M1 BY o “ / ,,Daher, nimmt ein grofes Land einem kleinen Land gegeniiber die untere
Position ein, dann nimmt es das kleine Land. Nimmt ein kleines Land einem grofBen
Land gegeniiber die untere Position ein, dann nimmt es das grofe Land. Daher sind
manche unten, um zu nehmen, manche sind unten und werden genommen.*:

Das Jiaben schreibt: , KF8 (LA F/N (#8) o BIEUNES o ANFBLATR KB o AVERAY K
B oo B FLAEY o B¢ P EY o ¢ 8 (,[...] ein groBes Land einem kleinen |[...|] gegeniiber
die untere Position ein, dann nimmt es das kleine Land. Nimmt ein kleines Land einem
groBBen Land gegeniiber die untere Position ein, dann wird es vom grofien Land genom-
men. Daher sind manche unten, um zu nehmen, manche sind unten und werden genom-
men.”). Das Yiben schreibt: . AKB LI (/) B o RIEUVNE o /NEIDLU R KRB o RITECH
KB o e T (LL197mEY o 8, ) FMAEL « ? (,,Daher, nimmt ein grofles Land einem
[...] Land gegeniiber die untere Position ein, dann nimmt es das kleine Land. Nimmt ein
kleines Land einem groflen Land gegeniiber die untere Position ein, dann wird es vom
grofsen Land genommen. Daher sind manche unten, |[...] sind unten und werden genom-
men.*).

D.C. Lau ubersetzt: ,Hence the large state, by taking the lower position, annexes the small state; the
small state, by taking the lower position, is annexed by the large state. Thus the one, by taking the lower
position, annexes; the other, by taking the lower position, is annexed.“® Wing-Tsit Chan (ibersetzt; ,A big
state can take over a small state if it places itself below the small state; and the small state can take over
a big state if it places itself below the big state. Thus some, by placing themselves below, take over
(others), and some, by being (naturally) low, take over (other states)."!!

,unten®, . die untere Position®™ wird nicht im Sinne von ,,unterlegen®, ,,minderwertig*
betrachtet, sondern als eine Position tatsdchlicher Stidrke. Siehe auch Kapitel 52 (,,5F %
El & o “/,,Sich an das Weichsein zu halten, heif3t stark sein.*).

ANEANERIEEFEN o NEABRAEN o RMEZSHEAAK - KEEBEF
/ ,,Ein groBes Land geht nicht daran vorbei zu begehren, fiir andere Menschen zusam-
menschlieend zu sorgen. Ein kleines Land geht nicht daran vorbei zu begehren, am

Dienste an anderen Menschen teilzuhaben. Beide erhalten jeweils, wonach sie begehren.

“Siche 781 » (MEBEFHIEL) (IL3: PEBR - 1996) + 123K -

? Siche ZAE » 123 o

pe. Lau, Chinese Classics: Tao Te Ching (Hong Kong: The Chinese University Press, 1982), p.
227.

H Wing-Tsit Chan, 4 Source Book in Chinese Philosophy (Princeton, N.J.: Princeton University
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Fiir das Grof3e ist es angebracht, unten zu sein.*:

Das Jiaben schreibt: ., (#) 49K BERBRIEEN o NMBERBRASEA « REHE
HA o (MAHEE)IBF 12 (,[...] geht ein groBes Land nicht daran vorbei zu be-
gehren, fiir andere Menschen zusammenschlieend zu sorgen. Ein kleines Land geht
nicht daran vorbei zu begehren, am Dienste an anderen Menschen teilzuhaben. Alle er-
halten, was sie begehren. [...], unten zu sein.*). Das Yiben schreibt: ,,# K E &1 (& )
BN o NEFR (B) MAEA - % (HB) EM - WAZHITRABTF -«
(,,Daher |...] ein grofBes Land nicht [...], zu begehren, fiir andere Menschen zusammen-
schlieffend zu sorgen. Ein kleines Land [...] nicht [...], zu begehren, am Dienste an ande-
ren Menschen teilzuhaben. [...], was sie begehren, dann ist es fiir das Grof3e angebracht,
unten zu sein.*).

D.C. Lau Ubersetzt: ,Thus all that the large state wants is to take the other under its wing; all that the
small state wants is to have its services accepted by the other. Now if they both get their desire, it is fitting
that the large should take the lower position.“** Wing-Tsit<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>